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BRONISLOVAS KUZMICKAS

Mykolo Romerio universitetas

DVASINIS TAUTOS NAIKINIMAS

The Spiritual Extermination of the Nation

SUMMARY

The article considers the question of the physical and spiritual extermination of Lithuania’s population

over the years of the Nazi and Soviet occupations. Lithuanians suffered particularly from the Soviet occu-

pation. From the first days of it, the communist authorities carried out a policy of the denationalisation of

the Lithuanian people, denying the main Lithuanian national values and introducing compulsory commu-

nist ideology. Materialism and atheism were an essential part of it, since the Soviet rulers considered religion

to be a direct competitor of communist ideology. By means of ideological indoctrination, the regime tried

to control minds, thus restricting the free development of the personality. On the other hand, due to the

policy of social levelling and the limited opportunities for the realisation of private initiatives, people lost

the motivation for social activity. Under slogans of internationalism, russification and Russian colonisation

were carried out.

moksliniy svarstymu darbotvarke

pamazu ateina tautinio tapatumo ir
pilietiSkumo klausimai. Tai rodo, kad
Lietuvos mokslo visuomené domisi re-
aliais ar numatomais isStikiais, kuriuos
miisy tautai meta spartéjanti tarptauti-
niy rysiy ir kitokiy atvirumo formuy
plétra. Bet tai nereiskia, kad galime pa-
mirsti netolima praeitj ir tuos ,,iSsa-
kius”, kuriuos tauta patyré totalitarinés

okupacijos deSimtmeciais ir kurie dau-
gumos Zmoniy samonéje paliko sunkiai
nykstancius pédsakus. Tie pédsakai ga-
li baiti jvardijami kaip lig Siol besitesian-
tis pokomunistinis ,Sleifas”, nors kai ku-
riose srityse, ypac¢ uzsienio politikoje,
Lietuva jau neabejotinai yra iSéjusi is
pokomunistinés erdvés — tai liudija m-
su Salies narysté NATO ir ES. Taciau
daugelis vidaus gyvenimo reiskiniuy, liu-

RAKTAZODZIAI: okupacija, dvasinis naikinimas, ateizmas, socialiné lygiava, rusifikacija.
KEY WORDS: occupation, spiritual extermination, atheism, social levelling, russification.
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dijanciy visuomenés moralinji nuosmu-
ki (tai, beje, budinga ir kitoms issivada-
vusioms i5 komunistinés diktattiros Sa-
lims), rodo sovietinio palikimo gajuma
ir poveikj dabarciai. Okupaciju desimt-
meciais buvo paZeistas tautos tapatu-
mas, ypac tautiné, pilietiné ir moraliné
savimoné, ir dabar tai pasireiskia jvai-
riais negatyviais reiSkiniais, pradedant
valdzios ir visuomenés tarpusavio su-
svetiméjimu, bendruomeniniy rysiuy silp-
numu, baigiant politiniu ir teisiniu nihi-
lizmu, jvairiomis korupcijos formomis.

Tai, ka lietuviai patyré per okupaci-
ju deSimtmecius, gali buti jvardijama
genocido terminu, nes tauta buvo nai-
kinama fizigkai ir dvasiSkai, nors jvai-
riais okupacijos deSimtmeciais tai buvo
daroma skirtingais btidais. Tai akivaiz-
du, jeigu lyginsim, pavyzdziui, stalini-
nj ir breznevinj laikotarpius. Daugiau
iStyrinétas, moksliskai apraSytas ir jver-
tintas yra fizinis Lietuvos gyventoju nai-

MOKSLINE MINTIS

kinimas. Dvasinis ir moralinis tautos
naikinimas nusviestas palyginti maziau,
nes dvasiniai reiskiniai yra sunkiau api-
bréziami ir patvirtinami faktais, nors
kaip tik dvasinis genocidas labiausiai
pazeidé tautos savimone ir morale, tai
ir atsispindi dabarties gyvenime. Dvasi-
nis genocidas, trumpai apibtidinant, yra
zmogaus dvasios naikinimas ja defor-
muojant ir slopinant, daZniausiai vykdo-
mas kartu su fiziniu genocidu arba kaip
pastarojo tesimas ir priemoné. Reikia
pazymeéti, kad Zmogaus dvasia naikina
ne tik totalitaristiniai reZimai, tokie kaip
bolSevizmas ir nacizmas, bet ir kai ku-
rie religiniai sektantiski fundamentaliz-
mai, reikalaujantys i$ savo sekéjy vergis-
ko paklusnumo ir atsidavimo, prilygs-
tancio asmenybés paneigimui.

Straipsnyje ketinama svarbesniais as-
pektais nusviesti dvasini misy tautos
naikinimga, patirta per sovietinés okupa-
cijos desimtmecius.

FIZINIS IR DVASINIS NAIKINIMAS

Soviety ir naciu okupacijy metais lie-
tuviy tauta tiek etniniu, tiek ir pilietiniu
pozitiriu buvo naikinama tiesiogine
prasme — fiziSkai naikinamos kai kurios
Lietuvos gyventoju grupés. Nacistiniai
okupantai ir vietiniai ju talkininkai
1941-1944 metais susaudé ir badu nu-
marino apie 200 000 zyduy (apie 94 pro-
centus Lietuvos Zydu bendruomenés).
Taip buvo sunaikinta sena ir garsi, sa-
vitumu pasizyméjusi Lietuvos Zydy (lit-
vaku) kulttira. Koncentracijos stovyklo-
se buvo kalinama ir naikinama daug lie-
tuviy inteligenty, daugiausia antinacis-

tinio pasipriesinimo dalyviy, kity tauty-
biy Lietuvos gyventojai.

Pirmosios ir antrosios sovietinés oku-
pacijos metais buvo planingai naikina-
ma tremiant, represuojant ir Zudant
veikliausia ir samoningiausia tautos da-
lis — tikininkai, mokytojai, dvasininkai,
kariskiai, verslininkai, istaiguy vadovai,
politiniy organizacijy nariai, Zurnalistai,
profesoriai. Per trumpa laika buvo su-
ardyta nepriklausomybés metais susifor-
mavusi socialiné tautinio tapatumo san-
dara, sunaikinti tos sandaros kiiréjai —
tikinis ir kultiirinis kaimo ir miesto eli-
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tas, sutraukyti bendruomeniskuma pa-
laikantys rysiai.

Tautos naikinimas nesiliové ir véliau,
pasibaigus stalininiam laikotarpiui, rezi-
mas Svelnéjo, keitési represijuy pobtdis.
Dauguma iStremtyju ir nuteistuju, iStve-
re vergisko darbo, bado ir paZeminimuy
metus, buvo pradedami isleisti i laisve.
Bet tai buvo tariama laisvé, nes Zzmonés
ir toliau buvo pusiau beteisiai. Daugu-
mai buvusiy politiniy kaliniy ir tremti-
niy nebuvo leidZiama grizti i Lietuva, o
griZzusiems nebuvo leidZiama apsigy-
venti téviskése, jie nebuvo priimami i
darba, ju vaikams ir giminai¢iams buvo
trukdoma stoti i aukStasias mokyklas.
Grijzusieji rado jau nebe tg Lietuva, ku-
rig prisiminé ir apie kuria svajojo trem-
tyje, kaimuose neberado tikininky, o tik
skurstancius koltikiecius.

Fizinj Zmoniy naikinima nuo pat pir-
muju sovietinés okupacijos dieny lyde-
jo dvasinis naikinimas, pasireiskes pir-
miausia tam tikros idéjinés pakraipos
autoritetingy ir kiirybingy asmenybiy —
tautinés savimoneés skleidéjy zudymu,
trémimu ir persekiojimu. Tuo neapsiri-
bota, buvo stengiamasi naikinti bei slo-
pinti materialias ir idéjines tautos sagmo-
nés apraiskas.

Pirmiausia buvo draudziama ir slopi-
nama visa, kuo pasizyméjo nepriklauso-
mybés metais brendusi tautiné savimo-
né — tautinés vienybés idéja, lietuvio kaip
savos valstybés piliecio samoné, istoriniy
jvykiu, ypac nepriklausomybés kovy, at-
mintis, vakarietiSka orientacija, religin-
gumas. Buvo atmetamos ir neigiamos tos
moralinés, religinés, kulttirinés vertybeés,
kurios buvo tautinés savimoneés atrama.
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Sios vertybés buvo niekinamos kaip
,burzuazinis nacionalizmas”, ,kelia-
klupsc¢iavimas pries Vakarus” ir pan.
Naikinami ne tik tautos prisikélimo ir ne-
priklausomos valstybés paminklai ir
simboliai, bet ir visa tai, kas galéjo btti
jvardijama kaip ,burzuaziné kulttira” —
istisi biblioteky ir muziejy fondai, suda-
rinéjami draudziamy knyguy sarasai, stei-
giami vadinamieji specialieji fondai, j ku-
riuos patekti buvo galima tik gavus spe-
cialy leidima. Spaudoje, radijuje, knygu
leidyboje taikyta grieZciausia cenziira.
Buvo siekiama visiskai atriboti Zmones
nuo viso to, kas galéjo biiti idéjiné atspa-
ra rezimo pastangoms ,peraukléti”, kas
prilygo siekiui pavergti protus. Visi pro-
tinio darbo darbuotojai, ar tai bty mo-
kytojas, ar tarnautojas, norédami eiti sa-
vo pareigas, neturéjo alternatyvy — pri-
valéjo besalygiskai pripazinti komunisti-
ne ideologija.

Tautos samoné patyré gilia ir skau-
dzia trauma, buvo staigai nutrauktas ir
sustabdytas atgimusios tautos tapatumo
samonés modernéjimas. Eilinis lietuvis
atsidtiré pries alternatyva: buti istiki-
mam savo jsitikinimams, bet mokéti uz
tai galimybés islikti profesinéje veikloje
praradimu, neretai rizikuojant ir savo
bei Seimos nariy laisve, arba ir toliau
dirbti savo darba, bet nerodyti savo isi-
tikinimuy, o tai buvo tolygu ju atsisakyti
ir buvo suvokiama kaip iSdavysté. Jokiu
tarpiniu variantu, jokiu iSlygu. Bet to,
kad zmogus ramiai dirbty savo darbg ir
nepriestarauty rezimui, daznai nepaka-
ko. Visu profesiju specialistai, o ypac ge-
resni ir pareigingesni, buvo raginami
stoti i partija, verbuojami slaptaisiais



agentais, verciami vieSai pasisakyti pries
kokias nors ,burzuazinés ideologijos” ar
,hacionalizmo” apraiskas ir kitaip dva-
siSkai prievartaujami. Kiekvienam tek-
davo apsispresti ir ne visada — pagal sa-
Vo sazinés balsa.

Taciau tai buvo daugiau tik iSoriné,
ideologiné dvasinés prievartos puse.
Totalitarinis dvasinis genocidas sieké
daug giliau — riboti, ideologiniais moty-
vais varzyti savarankiska mastyma ap-
skritai, slopinti valia ir iniciatyva,
gniuzdyti asmens oruma ir savigarba,
kitaip tariant, naikinti tai, kas sudaro
zmogaus kaip laisvos ir moraline atsa-
komybe jauciancios asmenybés bran-
duolj. Tokig asmenybe turéjo pakeisti
,Maujasis” zmogus — ideologiskai in-
doktrinuotas individas, kuriam btidingi
tam tikri mastysenos ir jausenos stereo-
tipai, darantys ji lengvai manipuliuoja-
mu masés zmogumi. Vienas i$ tokio

MOKSLINE MINTIS

,peraukléjimo” bidy buvo visuotinio
sekimo ir skundimo atmosfera.

Bet ir toks individas buvo nuvertina-
mas pabréziant kolektyvo pirmumga jo
atzvilgiu, nors kolektyvai taip pat nebu-
vo savarankiski, bet akylai stebimi i$ vi-
daus ir iSorés, manipuliuojami. Kolekty-
vizmo principas buvo tik papildomas
individo kontrolés btidas. Viena is indi-
vido nuvertinimo salygu buvo privacios
nuosavybés nusavinimas visus sulygi-
nant beteisiSkumo ir skurdo pagrindu.

Dvasinis genocidas yra ne tik Zzmo-
gaus kaip asmenybés, bet ir tautos kaip
pilietinés visuomenés naikinimas paver-
¢iant ja atomizuota ir beveide individy
mase. FiziSkai tauta buvo naikinama
laikantis tam tikry socialiniy ir politi-
niy , kriterijuy” — represuojami ,iSnaudo-
tojai” ir pan., o ideologinés dvasinio
naikinimo priemonés buvo taikomos to-
taliai.

OFICIALUSIS MATERIALIZMAS IR PRIEVARTINIS ATEIZMAS

Akivaizdi dvasinio naikinimo iSrais-
ka buvo visiems sovietiniams pilie¢iams
privaloma oficialioji materialistiné pa-
sauléziiira, tiksliau, sovietiskai adaptuo-
tas, t. y. sudogmintas marksizmas, pa-
teikiantis vienpusiska pasaulio aiskini-
ma, taip pat ir supaprastinta determinis-
tinj istorijos aiskinima. Be perstojo pro-
paguojamas marksizmas ilgainiui ,nuse-
do” daugelio Zmoniy samonéje, nes,
kaip teigé Nobelio premijos laureatas
poetas Czeslawas Miloszas, ,,...visais lai-
kais egzistavo poreikis supaprastintos
pasaulézitiros, kuria biity galima sutal-
pinti i katekizma ar populiariq brosii-

réle”!. Ypatinga marksistinés pasauleé-
zitiros dalis buvo vadinamasis moksli-
nis ateizmas. Materializmas ir ateizmas,
pakelti i savotiSkos ,valstybinés religi-
jos” rangg ir kalte kalami nuo pat vai-
ky darzelio, turéjo aukléti zmogu, atsi-
kraciusj ,religiniu prietary” ir iSpazis-
tantj materialistine pasaulézitira kaip
vienintele teisinga ir mokslisSkai pagris-
ta. MoksliSkumo savoka ideologinés
propagandos tikslais buvo itin aktyviai
eksploatuojama. Buvo organizuotas pla-
tus ateistiniy bei mokslo populiarinimo
paskaituy tinklas, sistemingai rengiamos
ateizmo propagandai skirtos konferen-
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cijos, mokyklose steigiami ateizmo bii-
reliai ir pan.

Tai nebuvo vien laisvamanybés tra-
dicijas tesianti Svieciamojo pobiidzio
veikla. Sudétiné ateistinés propagandos
dalis buvo istisas represiniy priemoniuy
arsenalas, taikytas Bazny¢iai, tikinc¢iuju
bendruomenéms ir pavieniams tikintie-
siems. Inteligentai, tarnautojai rizikuo-
davo sulaukti dideliy nemalonumy pa-
aiskéjus, kad jie lanko baznycia, kriks-
tija vaikus, su baznytinémis apeigomis
tuokiasi, laidoja artimuosius. Mokytojai
btidavo jpareigojami priziaréti, kad vai-
kai neity i baznycias, nelankyty Sventy
misiy. Buvo uzdarinéjamos baznycios
(Vilniuje, uZdarytoje Sv. Kazimiero baz-
nycioje 1961 m. jsteigtas Ateizmo mu-
ziejus), varzoma veikusiuy bazny¢iy ga-
nytojiskoji veikla siekiant ja kontroliuo-
ti ir ja manipuliuoti. Panasiai buvo el-
giamasi ir su kity konfesiju iSpazinéjais.
Ypatingy represijy imtasi pries kataliky
dvasininkus?®. Nesitenkinant vien iSori-
niu spaudimu, buvo stengiamasi Bazny-
¢ig griauti i$ vidaus, infiltruojant i tikin-
¢iujuy bendruomenes agentus, bandant
uzverbuoti kunigus.

Naikinimo akcija apémé ir tas kultii-
ros sritis, kuriose bent kiek atsispindéjo
kriks¢ionybés idéjos. IS biblioteky ir mu-
ziejy buvo iSiminéjama, naikinama arba
suslepiama specialiuosiuose fonduose
ne tik visokia konfesiné literatiira, bet ir
tai, kas bylojo apie tikéjima groZinéje,
mokslinéje literattiroje, tapyboje. IS vie-
$ojo kulttirinio gyvenimo nyko tokios
savokos kaip ,Dievas”, ,malda”, ,sie-
la”, ,nuodémé”, ,atgaila”, ,atpirkimas”,
,iSganymas”, isreiSkiancios krikscionis-
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kaja Zmogaus biities dimensija. Ateis-
tinés pasaulézitiros skiepijimas slopino
idealiaja Zmoniy elgesio motyvacija, bu-
Vo istrinamos i$ Zmoniy samoneés tokios
krikscioniskosios paskatos kaip gailes-
tingumas, atleidimas, susitaikymas, ar-
timo meilé. Panasia funkcija turéjo atlik-
ti ir materializmas, prisiskiriantis sau
teise mokslo vardu neigti dvasine tikro-
ve kaip substancinj prada, neigti idea-
lizmag kaip pasaulézitira’.

Ateizmas buvo perdém negatyvistiné
ideologiné doktrina, kurios paskirtis —
jrodinéti ir jtikinéti, kad ,Dievo néra”,
kad religija yra ,liaudies opiumas”, o
baznycia - ,,iSnaudojimo irankis”. Nebu-
vo apsiribota tik argumentuojamais jro-
dymais, bet stengtasi formuoti ir atitin-
kamas jausmines nuostatas, idiegti ne-
apykanta Baznyciai, kunigams, tikintie-
siems. Kompartijos nutarimuose, ragi-
nanciuose be paliovos stiprinti ateistine
propaganda, biidavo pabréziama, kad
ateizmas turi btiti karingas, btidavo reis-
kiamas nepasitenkinimas dél to, kad
daug inteligenty yra ,tik abejingi” reli-
gijai, bet néra jai priesiski, néra nusitei-
ke jos neapkesti ir su ja kovoti.

Atkaklus religijos neigimas ir jnirtin-
gas Baznycios persekiojimas sunkiai pa-
aiSkinami vien politiniais motyvais. Ar
totalitarizmas ir religija yra i$ principo
vienas kitq neigiantys dalykai — svarsty-
tinas klausimas, nes totalitariné politiné
valdZia gali paprasciausiai nesikisti j re-
ligijos dalykus arba stengtis pajungti re-
ligija savo tikslams. Siy dieny realybé
yra religinis totalitarizmas islamiSkojo
fundamentalizmo pavidalu. Bolsevikai
nesitenkino politiniu Zmoniy pavergi-



mu, jie sieké kur kas daugiau — paneig-
ti Zmogaus dvasinj prada, kartu ir ne-
lygstama asmens verte, kuria pabréZia
kriks¢ionybé, ir Sitaip stengtasi suardy-
ti giliaja asmenybés integracija ir pa-
lauzti jos dvasini atsparuma. Tikintis i
Dieva Zmogus yra moraliskai tvirtesnis
ir dvasiskai atsparesnis, kartu ir laisves-
nis politiniy instituciju atzvilgiu, o tai
buvo visiskai nepriimtina bolSevikinei
valdziai, siekusiai absoliutaus pilieciu
paklusnumo. Siuo pozifiriu katalikybé
buvo komunizmui itin pavojingas var-
zZovas. Sovietinis ,naujasis Zzmogus” tu-
réjo buti toks, kuris tenkintysi elemen-
tariais ktiniskais poreikiais, valstybine
ideologija bei ideologizuota kultiira ir
kuris neturéty jokiy dvasiniy , kerteliy”,
nesanciy valdzios kontrolés akiratyje.
Ne veltui jZvalgesni politologai nurodo,
kad vienas i§ komunizmo zlugimo
veiksniy buvo tvirta moraliné popie-
ziaus Jono Pauliaus II laikysena.

Sovietiniai ideologai taip pat gerai
suprato, kad religija yra itin svarbus
tautinio tapatumo savimone palaikantis
veiksnys, kad tautiSkumas visur Euro-
poje formavosi kurios nors religijos kon-
tekste, kad ateizuoti Zmonés lengviau
pasiduoda rusifikacijai ir sovietizacijai.
Todél ateistiné propaganda buvo sklei-
dziama kartu su ,burzuazinio naciona-
lizmo” kritika ir ,proletarinio interna-
cionalizmo” idealais.

Ta propaganda, kuriai buvo pajung-
ta mokykla, spauda, radijas, televizija,
nebuvo per daug veiksminga, beveik
neturéjo poveikio kaime, kur dauguma
Zmoniuy, kaip ir anksciau, buvo prakti-
kuojantys katalikai. Vis délto ateistiné
propaganda, be perstojo diegta penkias-
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desimt mety, paliko Zmoniy samonéje
zenkly pédsaka. Tiksliau pasakius, po-
veikj daré tai, kad BaZnyc¢ia buvo izo-
liuota nuo viesojo gyvenimo ir tik labai
ribotai galéjo plétoti savo ganytojiska
veikla. Inteligentai, viduriniy ir auksty-
ju mokykly jaunimas j ateistinius rengi-
nius Zitréjo atsainiai, daznai su ironija
ir paSaipa, bet tuo pat metu nedaug ka
teisingo galéjo iSgirsti apie krikscionybe,
Baznycios ir dvasininkijos misija. Tai
ugdeé religini abejinguma. Vis délto uni-
versitetuose atsirasdavo déstytoju, kurie
sugebédavo ateizmo intencijas ,neutra-
lizuoti”, paskaitas paversti savotisku re-
ligijotyrinio pobtidzio Svietimu ir net
karingojo ateizmo kritika.

Prievartine ateizacija netiesiogiai pa-
laiké ir Lietuva pasiekusi per visa kriks-
¢ioniskaji pasaulj besiritanti savaiminés
sekuliarizacijos banga, gerokai keicianti
Zmoniy vertybines orientacijas ir gyve-
nimo jprasminimo biidus. Sekuliarizmas
néra tapatintinas su prievartine politi-
zuota ateizacija, tai skirtingos kilmés da-
lykai, vis délto kai kuriais aspektais ju
poveikis Zmonéms sutapo. Ir vienas, ir
kitas nusakralino pasaulj, maté jj tik
kaip vien materialig realybe, teigé reli-
gija esant socialinés kilmés reiskiniu,
propagavo vienokias ar kitokias sociali-
nes utopijas. Tarp jaunesniy Zmoniy jsi-
tvirtino tokie sekuliarizuotos mastyse-
nos bruozai kaip religinis indiferentiz-
mas, moralinis reliatyvizmas, vartotojis-
kumas, pragmatizmas, hedonizmas. Nu-
religéjimas placiai palieté ir tuos Zmo-
nes, kurie nepripaZino ateistinés propa-
gandos ir net palaiké Baznycia, bet dau-
giau dél politiniy motyvy, kaip vienin-
tele institucija, nepavaldzia valstybei,
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taip parodydami savo opozicine nuosta-
ta. Ne tik valstybinis ateizmas, bet ir ki-
tos, pasaulietiSko pobtuidZio priezastys
léemé, kad daugelis Zmoniy prarado po-
reikj religisSkai jprasminti net tokias eg-
zistencines realijas kaip mirtis, kancia,
nelaimé. Persekiojama Baznycia neturéjo
galimybés atsiliepti i sekuliarizacijos
kuliaréjanciu pasauliu dialogo, kaip tai
vyko atvirose demokratiskose Salyse.
Sitokiomis aplinkybémis gauséjo
Zmoniuy, kurie gyvenime orientavosi tik
i tai, kas jutimiska, medziagiska, daiktis-
ka, kuriems mazai ka reiskeé ar nieko ne-
reiské idealieji motyvai. Tokia orientaci-
ja palaiké ir gyvenimo sunkumai, nesi-
baigiantys buitiniai trikumai, o tai ska-
tino , daiktu kulta”, stimé Zmones vog-
ti — tai buvo placiai praktikuojama ir be-
veik toleruojama. Daug kam pagrindiniu
gyvenimo orientyru tapo daugiau ar ma-
Ziau jsisamonintas pozitiris, kad neturi
prasmes tai, kas néra medziaginé gero-
vé, komfortas ir malonumai, nes reali yra
tik ,, amzinai judanti materija”, néra nie-
ko aukstesnio ir Svento. Hedonistiné
nuostata, neatsveriama aukstesnés elge-
sio motyvacijos, buvo viena is sparciai
plitusio alkoholizmo prieZasciu, nors i
Sig yda Zmones stimé ne tik ju paciy
dvasiné tustuma, bet ir savaip supranta-
mas malonumu troskimas.
Astuntajame desimtmetyje pradéta
jausti ir viesai pripazinti, kad ne tik kul-

SOCIALINE

Dideli vaidmenj vaidino ir visuome-
nés uzdarumas, gyvenimo reglamentavi-
mas, galimybiu save realizuoti ribotu-
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taroje, bet ir Zmoniy santykiuose, visa-
me gyvenime labai triiksta kazko jpras-
minancio, uZpildancio ir uzbaigiancio.
Tas ,kazkas” buvo jvardijamas kaip
dvasingumas, atsvara buitiniam mate-
rializmui ir daikty kultui. Tai akivaiz-
dziai bylojo apie materialistinés pasau-
lézitros, paneigusios dvasia, krize. Apie
dvasingumo stoka prabilta rasytoju su-
sirinkimuose, kritiky straipsniuose, eti-
ky seminaruose, net komjaunimo konfe-
rencijose, Zinoma, gavus tam sankcija is
virSaus. Buvo bandoma, nors nelabai
sékmingai, diskutuoti ir aiskintis, kas
yra tas dvasingumas, kaip ji suderinti su
materialistine pasaulézitira, kaip jji at-
gauti, jeigu jis prarastas. PoZitiriai smar-
kiai skyrési. Vieniems dvasingumas —
tai gilts jausmai, kitiems — iSmintis ir
dorové, tretiems — vaizduoté, dar ki-
tiems — rytietiSka kontempliacija ar net
kokia nors ,materialistiné mistika”. Tik
nebuvo kalbama, kad dvasingumo sal-
tinis yra saziné, melo atsikratymas, tei-
singumas. Vieni buvo linke ieskoti dva-
singumo mene, kiti — moraléje, treti —
gamtoje. Tik nebuvo ieSkoma krikscio-
nybéje, o jei kas ir ieskojo, viesai apie tai
nekalbéjo. Taciau tikrasis dvasingumas
tada gyvavo anapus oficialiojo gyveni-
mo, ten, kur iki pat Atgimimo slapta
darbavosi disidentai, pogrindzio litera-
tiros leidéjai ir platintojai, BaZnycia.
Siapus buvo tik bevaisis intelektualiz-
mas, tik dvasingumo imitacijos.

LYGIAVA

mas, socialiné lygiava. Koliikietis ir dar-
bininkas, tarnautojas ir inteligentas Zino-
jo savo galimybiy ribas. Ryskesné indivi-



duali saviraiSka, originalumas, iSsiskyri-
mas kuo nors i$ aplinkos, ypac¢ materia-
linés gerovés pozitiriu, buvo sunkiai tole-
ruojamas, nesiderino su valdiSko kolek-
tyvizmo dvasia. Tiesa, tuo pat metu kles-
téjo jvairaus pobtidzio Seséliné ekonomi-
ka, buvo ,pogrindiniy turtuoliy”, kuriu
gerovés Saltinis daugiausia buvo valsty-
binés nuosavybés grobstymas bei korup-
cija, i kuria buvo jsitrauke ir nomenkla-
taros sluoksniai. Taciau daugumos zmo-
niy tuometiniy galimybiy ribos galéjo
biiti apibtidinamos taip: darbas, nereika-
laujantis didesniy pastangu, kuklus atly-
ginimas, toks pat kuklus butas, keleta
mety stovéjus eiléje jam gauti, kolektyvi-
nis sodas, taip pat gautas palaukus eilé-
je, ir kaip prabangos dalykas — lengvasis
automobilis, valdZios malone gavus , pa-
skyra”, o finalas — kukli pensija senatvé-
je. Iprastas kasdienybés ritualas — stové-
jimas eilése prie maisto produktu.
Taigi gyvenimo galimybés buvo mi-
nimalios, bet beveik garantuotos, nors ir
su salyga, kad esi lojalus valdziai. To-
dél socialinis saugumas daugumai Zmo-
niy nekélé rapescio. Nomenklatiira, taip
pat dalis mokslinio ir kiirybinio elito ga-
léjo sau leisti daugiau, retkarciais net is-
vykti | uzsieni, bet tik jrodzius, kad esi
»politisSkai rastingas” ir patikimas. O ei-
linis pilietis iSvykti i uZsieni, ypac i ,ka-
pitalistinj pasauli”, ten pasidairyti ir pa-
lyginti, praktiskai neturéjo jokiu galimy-
biy. Akiracio ribotumas buvo esminis
politinio lojalumo bruozas, pasaulio ne-
mates Zmogus lengviau patiki propa-
ganda, o tai valdZiai itin ripéjo. Todél
ir pasiekus palyginti aukstesne materia-
line gerove (tai paprastai biidavo jma-
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noma tik ,SeSéliniais” blidais), gyveni-
mo kokybé nekilo, nes Zmogus negalé-
jo atvirai naudotis savo turtu, buvo ap-
ribota jo iniciatyva, be to, nebuvo tikras,
kad vieng dieng nebus ,,demaskuotas”
ir apkaltintas.

Daznas individas jautési atsidiires
savotiskai priestaringoje situacijoje: is-
oriskai varginamas darbo ir buitiniu
sunkumy, jis tuo pat metu jauté vidinj
neuzimtuma, nuobodulj ir nepasitenki-
nima, nes negaléjo produktyviai reali-
zuoti savo jégu, pagerinti savo materia-
linés padéties. Tokia priestaringa savi-
jauta ilgainiui slopino asmenybés sava-
rankiSkuma ir spontaniskuma. Zmoniy
asmenineés saviraiskos ribotumg oficia-
lioji propaganda ,teisino” be paliovos
skelbdama, kad partija ir vyriausybé
diena ir naktj riipinasi darbo Zmoniy
gerove. Tai reiské, kad lojaliam pilieciui
dera pasyviai laukti ir tenkintis tuo, ka
sitilo valdZzia. Pilietinis aktyvumas buvo
pageidautinas tik atsiliepiant j kokias
nors valdZios skelbiamas akcijas. Savai-
minis aktyvumas buvo nepageidauja-
mas ir varZzomas. Formavosi ,sovietinis
Zmogus”, manantis, kad jo gyvenimo
gerove riipinasi ir privalo riipintis vals-
tybé, visuomené, kolektyvas, bet ne jis
pats. I8 tikruju pats jis ir norédamas ne-
daug ka galéjo padaryti.

Nesavarankiskumas, priklausomybé
nuo valdZios, taip pat gyvenimo sunku-
mai ir baimé daré savo. Net ir supran-
tant ideologijos mela ir neprarandant
kritiSko proto, buvo sunku rasti, kuo ta
mela atsverti, beveik nebuvo galimybiy
iSgirsti objektyvesniy vertinimy, nebuvo
su kuo palyginti. ,Dirbtinio neveiklu-
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mo” salygomis negaléjo biiti ugdomos
tokios individo savybés kaip savarankis-
kumas, veiklumas, iniciatyvumas, atsa-
komybé, be kuriy sunkiai tegalima iSgy-
venti dabar, laisvos rinkos visuomené-

je. Neimanoma klasinés neapykantos ir
aklo pasitikéjimo valdzia propagavimo
suderinti su konstruktyvia asmenybés
saviraiSka ir aukstesnémis vertybinémis
paskatomis*.

RUSIFIKACIJA

Destruktyvy poveikj dvasinei Zmo-
niy btklei daré ir sovietiné tauty mai-
Symo politika, dangstoma ,tauty drau-
gystés” ir internacionalizmo ugdymo lo-
zungais. Su lozungy turiniu tai turéjo
mazai kq bendro, nes tuo pat metu res-
publikose buvo ribojamas tautiniy kal-
by vartojimas, varZoma kultiiriné rais-
ka, slopinama tauty savimoné, perrasi-
néjama ju istorija. PrieraiSumas gimta-
jam krastui ir jo tradicijoms buvo trak-
tuojami kaip vietininkiSkumas, o jam
buvo prieSinama tariama ,didZiujy sta-
tybu” romantika ir salies platybés — tai
puikiai iSreiSké ir propagandinés dainos
7zodziai: ,Mano adresas — ne namas ir
ne gatvé, mano adresas — Soviety Sajun-
ga”. Ta politika buvo vykdoma per vi-
sa sovietinj penkiasdeSimtmeti ne vien
propagandos, bet ir prievartos priemo-
némis. Stalininiu laikotarpiu buvo de-
portuojamos istisos tautos, ,atsilimo” ir
,sastingio” metais buvo placiai vykdo-
mas industrinis kolonializmas, per visus
okupacijos desimtmecius — vadinamasis
,Visasajunginis” jaunujuy specialisty
skirstymas ir pan.

Ir propagandos, ir faktisko tauty mai-
Symo tikslas buvo silpninti tauty savimo-
ne, formuoti daugiataute, o tiksliau, sa-
votiska betaute visuomene, susidedancia
i$ pamirsusiu savo etnine kilme ir kulta-
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rines Saknis individu, t. y. sovietisky kos-
mopolity, nors pats kosmopolitizmas bu-
vo kritikuojamas. DaugiatautiSkumas ne-
buvo tapatus multikultariSkumui, ba-
dingam demokratiskoms daugiatautéms
salims, visy sovietiniy tauty kulttiroje tu-
réjo biiti laikomasi ty paciu ideologiniy
stereotipu, visur buvo privalu laikytis
materialistinés ateististinés pasauléziii-
ros, marksistinio istorijos aiskinimo. Ati-
triikes ar atitrauktas nuo gimtujy Saknu
individas buvo ne toks atsparus valsty-
binei propagandai, lengviau tikéjo ofi-
cialiuoju melu, buvo ne toks atsparus ir
rusifikacijai, kuri buvo reik§mingas su-
détinis sovietinio Zmogaus formavimo
aspektas. Internacionalizmas i$ esmés
buvo palenktas rusifikacijai, paprasc¢iau
tariant, buvo tiesiog ideologiné rusifika-
cijos priedanga. Internacionalistu pa-
prastai buvo laikomas rusiskai kalbantis
individas, o i pastangas kalbéti tik ,sa-
vo kalbomis” buvo Zzitirima kaip j smerk-
ting ,nacionalizma”.

Rusy kalba, brukama per spauda, ra-
dija, kina, mokyklas, diegiama kaip ,vi-
siems suprantama” tauty bendravimo
priemoné, , didZiosios rusy tautos kal-
ba” pamazu darési valstybine kalba,
nors oficialiai tai nebuvo skelbiama. Ji
vis labiau jsitvirtino vieSajame gyveni-
me. Daugelyje imoniy ir jstaigy doku-



mentacija buvo raSoma rusiskai, tautis-
kai misriuose kolektyvuose oficialiai
bendraujama taip pat paprastai buvo
rusy kalba. Paskutinj desimtmetj moks-
lo darbai, disertacijos, tarp ju ir lituanis-
tine tematika, turéjo bati raSomi rusy
kalba arba verc¢iami i ja. Ja buvo ben-
draujama su kity tauty Zmonémis, ne
tik su rusais. Didelé dalis rusy imigran-
tu, ypac einantys imoniy vadovy parei-
gas, Lietuvoje jautési ir elgési kaip uz-
kariautojai, atvirai ignoravo ir niekino
lietuviu kalba, reikalaudavo kalbéti ,,vi-
siems suprantama” arba tiesiog ,,Zmo-
niska kalba“.

Lietuviy kalba atsidiiré silpnesnio-
sios padétyje, buvo pamazu stumiama
i§ vieSojo gyvenimo ir daroma humani-
tarinés kulttiros, privataus ir Seimyni-
nio bendravimo priemone. Dauguma
lietuviy gerai kalbéjo rusiskai, tapo
dvikalbiais, lengvai pereidavo prie ru-
su kalbos. Be to, lietuviy kalba patyreé
rusy kalbos poveiki, i ja skverbési ru-
sicizmai.

Kalbiné rusifikacija vyko kartu su
kulttirine. Varzant lietuviska spauda ir
groZinés bei mokslinés literatiiros lietu-
viy kalba leidyba, pazintis su pasauline
kulttira, kaip ir lietuviy kulttiros iséji-
mas i pasauli, buvo jmanomi i§ esmés
tik per rusy kalba. Prie to prisidéjo ir
mokykliniai vadovéliai. Lietuvos istori-
ja juose buvo nusviec¢iama tendencingai,
kaip Rusijos istorijos dalis, negatyviai
traktuojama visa, kas bylojo apie lietu-
viskojo valstybingumo tradicija. Buvo
numatyta mokykly rusifikacija, prade-
dant ir pleciant kai kuriy dalyky désty-
ma rusiskai.

MOKSLINE MINTIS

Apibendrinant galima pasakyti, kad
totalus ideologinis spaudimas kartu su
kitais sovietinés tikrovés aspektais buvo
gana veiksmingas dvasinés prievartos
btidas, kuriuo sovietinis rezZimas stengé-
si ugdyti vadinamaji ,naujaji Zmogu”.
Lietuvoje tai reiSké pirmiausia pastan-
gas istrinti i Zmoniy samonés tai, ko
buvo turtinga nepriklausomoje Lietuvo-
je susiformavusi tautiné savimone, ir
jdiegti sovietinio tapatumo savimone.
Konkreciau kalbant, tai reiské pastangas
vietoje lietuviskos pilietinés samonés
jdiegti sovietinio pilie¢io samone, tauti-
nes vertybes pakeisti klasinémis ir tau-
tos istorija traktuoti kaip klasiy kovos is-
torija, lietuviskaji patriotizma ir tautine
iStikimybe pakeisti internacinalistiniu
kosmopolitizmu ir sovietiniu patriotiz-
mu, o religini gyvenimo jprasminima —
ateistine pasauléziara ir t. t. IS lietuvis-
kojo tautinio tapatumo geriausiu atveju
turéjo likti tik iSoriné atributika.

Iki galo pasiekti iy tiksly nepavyko,
bet kelis deSimtmecius nenukrypstamai
vykdyta sovietizacija daugumos Lietu-
vos zmoniy samonéje paliko Zenklius
pédsakus. Sovietizacijos poveikio sunkiai
pavyko iSvengti net tiems, kurie samo-
ningai stengési jai atsispirti. Mazai kas i$
lietuviy virto rusakalbiais internaciona-
listais, bet daug kas ,nulietuvéjo”, tapo
abejingi tautinéms vertybéms, o kai kas —
ir , lietuviakalbiais rusais”. Nedaug kas
pasidaré istikimais okupacinés valstybés
pilieciais, bet daug kas i$ esmés prarado
pilietiSkumo apskritai samprata, todél
dabar sunkiai suvokia ir kg reiskia bati
savos valstybés pilieciu. Mazai kas tapo
isitikinusiais materialistais, juo labiau ka-
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ringais ateistais, bet daugelis nukrikscio-
néjo, tapo religiniais indiferentais, ,bui-
tiniais” materialistais. Dauguma nepri-
pazino sovietinio propagandinio melo,
bet vis délto prarado gebéjima skirti jj ir
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vertinti tiesa. Dauguma iSsaugojo savo
asmeninj oruma ir savarankiskuma, bet
vis délto prarado veiklumga, iniciatyva,
asmenine atsakomybe. Tai bruozai, kurie
btidingi ,socialistinés nacijos” atstovams.

triotizma klasinés neapykantos instinktais, ma-
terialinés gerovés ir, krastutiniu atveju, asme-
ninés valdzios troskimu, paskatino ne didvy-
riSkuma ir pasiaukojima, bet bailaus jtiizio ir
begédisko grobimo veiksmus.” — A. lMsroes.
IoaomnwrTHET Hapog, // Hosoe spems, 1990, 44,
c. 42.
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Antanas Maceina: Author of the Philosophy of
Nationality and National Upbringing

SUMMARY

The author of the present article examines views expressed by Antanas Maceina (1908-1987), a fa-

mous Lithuanian philosopher of the interwar period and professor at Kaunas University, on the prereg-

uisites and preconditions for the formation of nationality, national identity, and the national state. Maceina

belongs to the group of Lithuanian philosophers who were raised as personalities and intellectuals in

the independent Lithuanian Republic. After graduating from Kaunas University, he continued his stud-

ies abroad. After World War I, he settled in West Germany and took teaching positions in German

universities.

The theoretical analysis of this article focuses on the doctoral thesis by Maceina, subsequently pub-

lished as an extensive 677-page study, The National Upbringing, which gives an exhaustive survey of

the theoretical problems in question.

isy $iy jausmu etinj ir estetinj pobi-

di bei $iy jausmuy turinj Zmogus
galutinai jsisamonina tik bidamas jau
suauges. Kartu tai tampa ir jo, kaip as-
menybés, doroving verte bei prasme turin-
Ciais dvasiniais isgyvenimais, tikruoju, o
netetai — ir vienineliu jo dvasios turtu.
,,Vaikas labiau pergyvena savuosius fi-

ziniu bidu. Jaunuolis yra labiau su jais
susiriSes dél psichologinés jtakos. Bet
tik subrendes Zmogus pajaucia etinj ry-
5i” (5, 8, p. 73).

Tokio paties pobudzio, t. y. per sa-
vuosius, tévu namus, artimiausia jiems
aplinka, gamta, kaimynus, paprocius ir
t. t. tokio paties , pietistinio pobidZio jgy-

RAKTAZODZIALI: tautiskumas, tautinis tapatumas, patriotizmas, valstybé, nacija, nacionalizmas, kultara.
KEY WORDS: nationality, national identity, patriotism, state, nation, nationalism, culture.
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ja ir téviské. Be ontologinio ir psicholo-
ginio rysio, subrendes Zmogus dar jau-
¢ia moraling jungti, kuri risa ji su tévis-
ke. ...Téviske i§ esmés yra surista su te-
vais. Kur néra tévy, ten néra ir téviskes”
(5, 8, p. 73).

Vadinasi, jeigu, anot A. Maceinos,
,etinis Zmogaus santykiavimas su tévis-
ke atbaigia jo rysi su Sia vertybe ir kar-
tu atskleidZzia josios esme” (5, 8, p. 75),
tai kas ir kaip ta pati salygoja ir lemia
Zmogaus santykiuose su tévyne, valsty-
be, kulttra ir t. t.?

I tai A. Maceina atsako taip: ,] tévy-
ne einama tik per téviske. Téviské daro-
si pagrindas ne tik Zmogiskajam asme-
niui, bet ir Tévynei” (5, 8, p. 77). Mat, jei-
gu téviské, pasak A. Maceinos, ,yra tik
iSpléstas Seimos namas”, tai tévyneé — ,,is-
pléstoji téviské” (5, 8, p. 77). I8 cia kylas
ir trejopas Zmogaus rysys su tévyne.

Kitaip tariant, apie visa tai, kg mas-
tytojas yra kalbéjes ankstesniuose savo
monografijos skyriuose, dabar yra su-
glaudziama ir apibendrinama. Tai — ir
teritorija, ir gamta, ir tauta. , Teritorija te-
vynés squokon jeina kaip esminis elementas.
Kur josios néra, ten néra ir tévynés” (5,
8, p. 77-78).

Kartu monografijos autorius pripa-
Zista, jog ,gamta arba Zemé dar néra
pati tévyné, kaip ji néra né téviske.
...Mes esame prisiriSe prie Salies gam-
tos tik dél to, kad joje gyvena ir veikia
miisy tauta” (5, 8, p. 78). Vadinasi, tévy-
né taip pat yra ,Zemé, kurioje tauta yra
susiradusi pastovia téviske, kuri ne tik
Simtamecio darbo yra perkeista i$ lau-
kinés bities i begalinés vertés gérybe,
bet taip pat ankstai suriSta su tautos is-
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torija ir jausmy gyvenimu. ir dél to ta-
pusi ne tik ekonomine, bet ir idealine
vertybe” (5, 8, p. 78).

Negalima nesutikti ir su kita A. Ma-
ceinos mintimi, jog tik tautos gyvenimas
Salyje iprasmina gamta ir palieka joje Sios
didZios prasmeés pédsaku. ,Pilies griuve-
siai, piliakaliniai, Sventovés, valdovu rii-
mai — visa tai kalba apie tautos praeities
Zygius, o dabartiniai darbai toliau tesia
gamtos perkeitima” (5, 8, p. 78-79). Rem-
damasis E. Dévaud mintimi, A. Macei-
na pritaria, kad , Tévyné yra gamtiné ir
visuomeniné aplinka, kur fapo tai, kas
yra, ir kur tampa tai, kas bus” (5, 8, p. 79).
Tévyné - tai toji erdvé, kurioje biituoju
laiku veiké miisy protéviai, erdvé, kuri
sulaistyta ju krauju, kuris dabar pats vei-
kia toje erdvéje, perduodamas tarsi bran-
giausiq laiko estafete i$ praeities i dabar-
ti, i$ mirusiyju — gyviesiems kaip Tévy-
nés istorija per kalba, religija, paprocius
ir Zygdarbius. ,Tévyné tuo budu, kaip
yra pasakes P. de Lagrande’as, tampa
etine galybe” (5, 8, p. 79). Kaip tik dél to
ir mirtis uz tévyne, jos laisve ir neprikau-
somybe yra sventas dalykas.

Cituodamas grazig, vaizdinga G. Fich-
te’s minti, A. Maceina tai pat sako, kad té-
vyné zmogui visada atrodanti kaip ,,ze-
miskosios amzinybés laidas” (5, 8, p. 80).

Vadinasi, bidama konkreti teritorija,
kuri per Simtmecius, o gal ir per tiks-
tantmecius, yra patyrusi visy joje gyve-
nusiy tauty arba vienos kurios nors tau-
tos gyvenimo Zygiy istorine svarba ir
prasme, kartu tampa ir visy Siy jvykiu
veiksmo bei laiko vieta, kurios kitos to-
kios néra niekur — visame likusiame pa-
saulyje. Dél tos pacios priezasties §i vie-



ta, §i teritorija kaip tik ir tampa salimi,
kurioje visa tai galima ne tik prisiminti,
atrasti, bet ir pratesti, nes tik ,tautos gy-
venimo Zygiai iSskiria Sitq salj i§ visu-
mos ir suteikia jai specifiniy bruozu;
tauta savo darbais duoda Saliai rasinj
skirtuma ir tuo biidu padaro jg tévyne”
(5, 8, p. 81). O pastaroji, t. y. tévyne,
,darosi nepakartojama ir nepakeiciama,
kaip nepakartojama ir nepakeiciama yra
ir pati tauta” (5, 8, p. 81).

Siuo teiginiu i§ esmeés galima bity
A. Maceinos pateikty teviskés ir tévyneés
savoky analize ir uZbaigti. Taciau tuo §i
straipsni uzbaigus, likty neaiski, neap-
tarta, nejvardinta ir napibrézta kita
A. Maceinos veikale itin reiksminga ir
nemazai vietos jo monografijoje uziman-
ti savoka, kurig mastytojas jvardija kaip
nacijq.

Akivaizdu, kad nei A. Maceina, nei,
tuo labiau, jo mokytojas ir $io jo darbo
vadovas prof. S. Salkauskis, niekada ne-
tapatino, neplaké i vieng vaizdinj ar sa-
voka tautos, valstybés ir nacijos.

Skirdamas labai daug vietos filosofinés
pedagogikos, susijusios su tautinio ir do-
rovinio aukléjimo, patriotizmo ir Zmonis-
kumo ugdymo problemomis, A. Macei-
na vis délto Siame savo darbe neapeina
ir tokiy klausimuy kaip nacijos kilmeés,
genezés, tautiSkumo ir nacionalumo ug-
dymo uzdaviniy bei su tuo susijusiy ki-
tu problemuy aptarimo. Visa tai vienokiu
ar kitokiu aspektu atsispindi ir kaip ak-
tualija keliama ketvirtojoje A. Maceinos
monografijos dalyje, kuri taip ir pava-
dinta — nacionalinis aukléjimas.

,Tautos iSsivystyme, — raso A. Ma-
ceina, — galima pastebéti trejetq pagrin-
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diniu tarpsniu. Visy pirma tauta for-
muojasi. Rasé, gyvenamoji aplinka ir is-
torinis likimas jungia paskirus individus
i vieng grupe, kuri, igijusi pastoviy
bruozuy , virsta tauta” (5, 8, p. 290). Ta-
¢iau ¢ia pat autorius pabréZia, jog tuo
metu ,tam tikra prasme” tautos dar né-
ra. Si laikotarpj A. Maceina apibrézia
kaip tautinio tapimo tarpsnj; tarpsnij todél,
kad, jo nuomone, Siuo laikotarpiu tauta
yra susiformavusi tik ,i$ virsaus”, t. y.
iSoriskai, formaliai ir dél tos priezasties
intensyviai vis dar tebebresta savo vi-
duje. ,Ji ugdo savo individualybe ir
rengia ja kulttriniams Zygiams; iSsivys-
to jos tautinés ypatybés, kyla tautinis
susipratimas ir patriotinis nusistaty-
mas”, — pabrézia autorius (5, 8, p. 290).

Tuo tarpu tautinio brendimo laikas, A.
Maceinos nuomone, pasibaigia kaip tik
tada, kai ,tauta apreiskia tautine savo
individualybe kulttiriniais Zygiais. Ji su-
kuria aukstos vertés moksla ir mena; ji
aktyviai dalyvauja Zmonijos gyvenime
ir vykdo tam tikra savo uzdavini” (5, 8,
p- 290).

IS tikruju, jeigu Sie A. Maceinos tei-
giniai yra mokslikai pagristi ir teisingi,
tuomet reikia pripazinti, jog lietuviy
tauta Mazojoje Lietuvoje galutinai susi-
formavo tik nuo K. Donelaicio laiky, tuo
tarpu DidZiojoje Lietuvoje Sis procesas,
A. Maceinos akcentuojama prasme, vis
dar néra pasibaiges, kadangi nieko pa-
nasaus j K. Donelaicio didijji kiirinj — di-
daktine poema Metai, jeinancia i pasau-
lio tauty kultfiros lobyna, mes vis dar
neturime: visi kiti lietuviy tautos , kul-

s s v

ni ar ne tokie reikSmingi vietinés, o ne
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pasaulinés, veiklos stebuklai. Tiesa, i
tam tikra iSskirtinj reikSminguma ga-
létuy pretenduoti nebent A. Baranaus-
ko Anyksciy Silelis; tuo tarpu technikos,
aukstosios technologijos isradimuy srity-
je europiniu ir pasauliniu mastu bus is-
garséjes nebent tik buves Zemaiciy ba-
joras LDK kariuomenés artileristas K. Si-
monavicius (apie 1600-1651), tikriau,
jo veikalas Didysis artilerijos menas.
Dailéje tokia garsenybé, be abejo, yra
M. K. Ciurlionis.

Kaip tik todél, atsizvelgdamas j mak-
simalistinius A. Maceinos, kaip kultiro-
logo, reikalavimus, a$ ir sitilyc¢iau pasi-
likti ne prie A. Maceinos, o prie Siame
darbe mano keliamos nuomonés, jog tau-
ta, ypac baltai, savo istorinio vystymosi
kelyje yra praéjusi keturis pagrindinius
savo raidos etapus: etoso, apimantj anks-
tyviausiaji — visy balty genciu bei gimi-
niy gyventaji laika bei ju teritorinj area-
la; etnoso — lietuviy genciy ir giminiy gy-
ventajj laika bei teritorinj areala; lietuviy
tautos — LDK kaip valstybeés, véliau — ba-
jory respublikos; ir pagaliau — Lietuvos
Respublikos, kurios egzistavimo metu ji
kaip tik ir tapo nacija.

Tac¢iau A. Maceina, remdamasis Va-
karuy autoritetais, laikosi priesingos nuo-
moneés: ,Pirmajj tautos gyvenimo tarps-
nj galima pavadinti, Fr. Meineckés Zo-
dziais ,augaliniu ir neasmeniniu buvi-
mu”, antrg — tautinio ,,A$” suvokimu,
kuris reikalauja isvidinio subrendimo, ir
tre¢ig — tautinio ,,A8"” apsireiSkimu. Pir-
majame tarpsnyje vyrauja prigimtis,
antrajame prigimti papildo kulttira, tre-
¢iajame — kultfira prigimti apvalo” (5, §,
p. 290-291).
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Tokiu biidu, pasak A. Maceinos, ,nuo
kiirimosi — per brendima tauta jZengianti
ir | karyba, o i$ rasinés individy grupés
ji iSsivystanti i nacijg” (5, 8, p. 291).

Akivaizdu, jog bitent taip traktuo-
damas etnosg, A. Maceina paneigia pa-
matine visoms Zmogiskosioms biity-
béms tiesiog neiSvengiama ir nejmano-
ma juy buities ir baties, kaip grynai Zmo-
giSkosios egzistencijos ypatybe — kultii-
rq ir su ja susijusiq, jq atspindincig, jpras-
minanciq vertybiy sistemyq. Akivaizdu ir
tai, jog nacionalumg, kaip ir paciq naci-
jos savoka, A. Maceina taip pat suvokia
ir traktuoja kultiirologiskai, o ne politiskai
ar sociologiskai.

Ir nors visisko aiSkumo ir nuoseklu-
mo visais Siais klausimais néra, nekyla
abejoniu, jog nacija A. Maceinai reiskia
ne tautos pasiekta politini, o kulttrinj ir
dorovinj lygmenj bei subrendima. Zo-
dis nacija Siandien yra vartojamas dve-
jopa prasme. Vienu atveju juo vadina-
ma tauta kaip politinis vienetas, kurio
jungtimi yra valstybé. Siuo atzvilgiu
kiekviena tauta, igijusi nepriklausomu-
ma, tampa nacija. Kitu atveju nacija reis-
kia kultiirinj vienetq, kurio jungtimi yra
auksta tautiné kultdra. Sita pastaraja
prasme ne kiekviena tauta yra nacija,
nors kiekviena ja gali ir turi tapti. Pirma-
sis nacijos supratimas yra daugiau var-
tojamas politiky ir teisininku, antrasis —
daugiau kultiiros filosofy. Sia pastara-
ja prasme ir mes Sita zZodj vartosime”
(5, 8, p. 291).

Vadinasi, kaip kulttirologui ir kaip
pedagogui A. Maceinai ir i$ tikryju yra
parankesnis biitent Sis pastarasis nacijos
supratimas bei konceptualinis jos pa-



grindimas, apibendrinimas. Taciau i$
tikruju btitent toks Sios savokos suvoki-
mas ir interpretavimas labai supainioja,
supinklioja ir patj $i reiskinj, kadangi
Siuo pastaruoju atveju jis pasidaro vien
tik subjektyviai apibréZiamas bei jvardija-
mas. Pavyzdziui: , Nacija visy pirma yra
subrendusi ir kultiringa tauta. Tauta
taip santykiuoja su nacija kaip individualybeé
su asmenybe. Kiekviena tauta yra tauti-
né individualybé, bet ne kiekviena yra
tautiné asmenybé” (5, 8, p. 291).

Taigi, kaip matome, psichologijos ir
etikos terminy bei savoky vartojimas, kai
kalbama apie tauta, o juo labiau — apie
nacija, i$ tikrujuy vargu ar yra kuo nors
pagristas, iSskyrus asmenine A. Macei-
nos, kaip kultiirologo ir kaip pedagogo,
nuomone. Kad biituy suprantamiau, ko-
dél nacijos vis délto negalima tapatinti
nei su kulttirologija, nei su etika ar pe-
dagogika, palyginimui pateiksiu daug
paprastesni negu kad tauta ir kultiira pa-
vyzdj: kadangi A. Maceina, kaip ir jo
mokytojas S. Salkauskis bei didesnioji
dalis kitu tarpukario laiku Kauno uni-
versiteto profesoriu, laikési nuomones,
kad tauta - tai kolektyviné individualy-
bé, pabandykime nustatyti, kas tokiu at-
veju biity, pavyzdziui, Leninas, Stalinas
ir Hitleris: individai ar asmenybés?

Atsakymas i 5j klausima, be abejo,
priklausys nuo to, kokias psichologines
bei dorovines $iy , vady” ir Zmogzudiu
charakteriy ypatybes mes iskelsime ir
apibrésime kaip pagrindines, svarbiau-
sias, o kurias — ne. Jeigu tik ju verzima-
si prie uzsibrézto tikslo, nesirenkant
priemoniuy, tada taip, jie — asmenybés.
Jeigu dorovinius principus, kuriuos jie

MOKSLINE MINTIS

skelbé, laikeési ir kitus verté tai daryti,
tuomet — ne.

Su tautomis ir su nacijomis Sitaip
,Zaisti” ne tik kad negalima, bet ir la-
bai pavojinga. Pavojinga todél, kad, pa-
vyzdziui, Kanto, Herderio, Goethe’s,
Beethoveno ir kity didZiujuy asmenybiu
gyvenama Vokietija, pagal A. Maceinos
koncepcija, turétume laikyti nacija, o
Hitlerio laiky — jau nebe.

Kita vertus, biatent Hitleris savo dva-
sios, intelekto ir ,,dorovines” orientaci-
jas, atéjes i valdzia, ne tik primeté savo
tautai, bet ir ji pati, demokratiskai ji is-
rinkdama Vokietijos kancleriu, visa tai
patvirtino kaip savasias, t. y. nacionali-
nes, politines ir dorovines tuometinés
vokieciy tautos ir valstybés vertybes.

Ta pati, beje, galima pasakyti ir apie
bolsevikus, nors pastarieji i valdzig ir
atéjo perversmo buidu; problema cia tik
ta, kad niekas Kerenskio vyriausybés tuo
lemtinguoju momentu ne tik kad negy-
né kaip Rusijos demokratijos iSkovojimo,
bet né neketino to daryti. , Devinta va-
landa vakaro bolseviky jlireiviai i$ krei-
serio ,, Aurora” paleido tusciy sviediniy
salve Ziemos ramy link. I$ Petropavlovs-
ko tvirtovés buvo iSSauta apie 30 sviedi-
niy; mazdaug 11 valanda du i$ ju patai-
ké { Ziemos ramus. Dauguma juos gynu-
siu vyriausybeés kareiviy jau buvo pasi-
trauke; minia plasteléjo, pamaciusi, kad
pasipriesinimo néra. Jokio ,Ziemos ri-
my Sturmo” neprisireiké — tai véliau su-
kurtas prasimanymas” (2, p. 916).

Pridursiu: yra zZinoma, kazkas minio-
je tuo metu paskleidé ganda, kad Zie-
mos rimy risiuose tebéra pilna reciau-
siy rinktiniy vynu. Liumpenu gauja ir
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surengeé Ziemos rimy ,pogroma”, ku-
rio rezultatai — liumpeny pridergtos ir
sudauzytos kristolo, kinisko porceliano
vazos, vertingy meno kiriniy vogimas
ir naikinimas taip piktino M. Gorkj.

Taciau bene baisiausia buvo tai, jog
po Sios siautulingos nakties — vadina-
mojo Ziemos rimy $turmo — petrogra-
dieciai, kaip, beje, ir visa Rusija, pagi-
riojo dar labai ilgai ir sunkiai — iStisus
73 metus!

Griztant prie analizuojamuy A. Macei-
nos tekstuy bei teiginiy analizés, reikia pa-
sakyti, kad jo, kaip filosofo, supratimas
apie nacijg ir valstybe, ju tarpusavio sa-
veika bei priklausomybe neabejotinai yra
salygojamas isankstinio A. Maceinos
koncepcijos turinio ir is jo iSplaukianciy
edukologiniy, kulttirologiniy tikslu. ,Sa-
va valstybé néra biitina nacijai biti, bet
ji yra biitina nacijai tapti”, — pabrézia fi-
losofas, kalbédamas apie nacijos ir vals-
tybés tarpusavio santykius. Pasak A. Ma-
ceinos, ,tauta, syki tapusi nacija, gali gy-
venti ir be valstybés. Bet tauta negali tap-
ti nacija be valstybés” (5, 8, p. 295).

Tokie ir i juos panasiis teiginiai i$
tikruju dekonceptualizuoja ir pacia Sig
problema, pavercia ja bei jos nagrinéji-
ma besaikiu tus¢iazodziavimu, vaizdin-
gu apibrézimy vaikymusi ir pan. Dar
keisciau yra tai, kad minétajai savo min-
¢iai patvirtinti, jog nacija galinti egzis-
tuoti ir be valstybés, A. Maceina kaip is-
toriniu faktu bando pasiremti, pavyz-
dziui, Graikijos istorija. , Yra daug pa-
vyzdZziu, kai nacijos neteko savo valsty-
bés ir vis délto liko nacijomis (pvz., se-
novés graikai). Bet néra né vieno pavyz-
dzio, kad tauta, neturédama valstybés,
bty tapusi nacija” (5, 8, p. 295).
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Taip teigdamas, A. Maceina is$ tikru-
ju ne pasiremia, o kaip tik prieSingai —
priestarauja istorijai ir jos logikai: juk jei-
gu tautos, kurios, pasak jo, kaip kad se-
noveés graikai, kazkada jau buvo nacijos
ir toliau be savos nacionalinés valstybés
gali jomis islikti, tuomet kuriems galams
tiems patiems graikams arba, pavyz-
dziui, kad ir lietuviams, nuolat per vi-
sa ju istorija prisireiké kovoti dél savo
nepriklausomybés?

Kam tokiu atveju, pavyzdziui, lietu-
viams, patekusiems j Rusijos imperijos
glébi, kaip, beje, ir A. Maceinos minétie-
siems graikams, po daugelio simtmeciy
vél déti milziniskas pastangas, aukoti sa-
vo tautieCiy gyvybes siekiant iSsivaduoti
i§ §iy imperijy jungo? Juk jeigu nacija,
pasak A. Maceinos, syki jau yra buvusi
sukurta, tai dabartinis nacionalinés vals-
tybés praradimas nieko nereiskia — na-
cija vis tiek iSlieka. Taciau vis délto na-
cionalinés valstybés praradimas, o kar-
tu su ja — ir politinio, ekonominio bei kul-
trinio savarankiSkumo netekimas vis
délto kazka reiskia. O reiskia jis tai, kad
kartu su nacionalinés nepriklausomybés
praradimu pamazu, ta¢iau nenumaldo-
mai ir neiSvengiamai imama prarasti ne
tik turétaji nacionaluma, bet ir tautisku-
ma. Gladéjimas kitos tautos politinéje,
administracinéje, kulttirinéje, ekonomi-
néje ir teritorinéje priklausomybéje, Siaip
ar taip, yra kazkuo itin panasus j gltidé-
jima krokodilo ar kurio nors kito baisaus
ir didelio plésriino viduriuose; procesu
analogiskumas — kaip plésriinai kad virs-
kina maista, taip pavergtasias tautas
»virskina” okupantai ir pavergeéjai. Alter-
natyvos Siam procesui néra ir negali bii-
ti, o ir pats procesas pernelyg jau aki-



vaizdus, kad pavergtosios tautos kada
nors apsiraminty ar su tuo susitaikytuy,
nustoty déjusios visas pastangas i$ Sio
savo nelaisvés ,pilvo” kaip nors istriikti
ir i8sivaduoti.

Vadinasi, i$ tikrujuy yra visiskai ki-
taip, negu kad ta vercia daryti ar pripa-
zinti A. Maceinos pasirinktoji kultfirolo-
giné ir edukologiné nacijos kilmés bei
jos prigimties koncepcija ir joks pasau-
lézitirinis ar ideologinis autoriaus anga-
zuotumas, kuris tokiais atvejais daz-
niausiai pasirodo esgs tik paprasciausias
nekompetentingumas, nieko nejrodo.
Netiesa visada yra netiesa, kad ir kuo ja
bandytume pagristi ar pridengti — net ir
labai kilniais tikslais ar uzmojais vado-
vaudamiesi. Pamatinis nacijos, tautos na-
cionalumo, t. y. jos tapimo nacija, Zenklas
visada ir visuomet yra laisvé, o ji nejmano-
ma be savarankiskos, laisvos ir nepriklauso-
mos nacionalinés valstybés. Vadinasi, ir tau-
ta, neturinti ar praradusi savo valstybe, ne-
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SUMMARY

The article discusses the concept of philosophical ethics as a kind of therapy. The idea originates from

the Hellenistic tradition and from the contemporary existential interpretation of ethics. The understanding

of ethics as therapy was reinforced by the birth of humanistic psychology and various practices of exis-

tential psychotherapy, notably Maslow’s ideas of meta-needs and meta-counsellors. The theory and prac-

tice of Philosophical Counselling, which was born in the 1980s, is discussed as an interesting and pre-

sumably fruitful synthesis of philosophy and psychology. However, the author expresses several doubts in

respect of that kind of practice. The critical arguments are mainly connected with the commercialisation

of philosophy and the risk of turning philosophy into a kind of surrogate individual psychotherapy.

Straipsnyje svarstoma etikos kaip te-
rapijos samprata. Ji kildinama i$ he-
lenistinés filosofijos tradicijos bei Siy lai-
ky egzistencinés etikos interpretacijos,
susiejama su humanistine psichologija
bei egzistencine psichoterapija. Aptaria-
ma pastaruoju laiku besiplétojanti filoso-
finio konsultavimo (FK) teorija ir prak-
tika. Tyrinéjimas skatina teigti, kad eti-
kos kaip terapijos samprata turi gera
praktinj uztaisa, taciau taikoma naujo-

sios praktikos (FK), ji balansuoja ant ri-
zikingos ribos tarp teorinio svarstymo ir
filosofijos komercializacijos bei filosofijos
pavertimo psichinio gydymo surogatu.
Viena jdomesniy pastarojo meto Va-
kary filosofy pastangy aktualizuoti filo-
sofija — tai bandymas atgaivinti sena ge-
ra filosofijos kaip terapijos idé€ja ir suins-
titucinti filosofinio konsultavimo prakti-
ka. Toks filosofijos taikymas pirmiausia
paliecia etikos sritj ir sutelkia egzisten-

RAKTAZODZIAL: filosofija kaip terapija, egzistenciné tradicija, filosofinis konsultavimas.
KEY WORDS: philosophy as therapy, existential tradition, philosophical consulting.
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ciskai orientuoty filosofu bei humanis-
tiniy psichology pastangas. Lietuvoje fi-
losofinio konsultavimo praktikos idéja
kol kas iSsamiau netyrinéta.

Ar Siandien vis dar vaisinga filoso-
fijos kaip terapijos idéja ir, jeigu taip, tai
ka tokiai filosofo nuostatai duoda filo-
sofinio konsultavimo suinstitucinimas?
Kokias problemas sprendzia ir su ko-
kiais sunkumais susiduria filosofinis
konsultantas?

Svarstyti Sig tema paskatino pries
metus pasirodziusi ir jau daug skaityto-
ju subtirusi J. Baranovos knyga moky-
tojams Etika: filosofija kaip praktika. Kny-
gos autoré atvirai deklaruoja savaja fi-
losofijos (pirmiausia — etikos) kaip tera-
pijos samprata: filosofinés , mokyklos
gali baiti jvairios, bet visy ju pamatinis
tikslas... — issklaidyti kancias” (1, 94).
Man tai pasirodé nuostata, kuri, viena
vertus, neabejotinai sukels skaitytoju
(daZniausiai mokytoju) moteru, i§ pri-
gimties guodéju, simpatijas, o antra ver-
tus, labai drasi nuostata, kuri vargu ar
galéty susilaukti didelio populiarumo
akademiniy filosofu, kaip jprasta, iSdi-
dziai tananciy savo ,dramblio kaulo
bokste”, pritarimo. Kaip tik su Sia etikos
kaip ,terapinimo” prielaida J. Baranova
leidziasi i pokalbj su etikos klasikais ir,
kaip jau esu rasiusi (7), deja, ne visus
sekmingai ,prakalbina”. Suprantama,
tokiai Snekai nepasiduoda tie, kurie ne-
laiko Sio pasaulio asary pakalne, neri-
mascio Saltiniu ir pan., taip pat tie, ku-
rie stoiky apatijos ar epikiriskosios ata-
raksijos nelaiko filosofijos uzdaviniu.

Tarp tu, kurie padaré didZiausia jta-
ka atskiriant filosofine moralés teorija
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nuo psichologiniy moralinio samprota-
vimo aspekty, pirmiausia minétinas I
Kantas, konstraves savaji kategorini im-
peratyva biitent kaip grynojo — trans-
cendentalinio, ne psichologinio proto
principa. Kantas subjekto autonomija,
tokig svarbia ,filosofijos kaip praktikos”
idéjos Salininkams, kaip tik kildina is
transcendentalinio proto nesusaistytu-
mo, laisvumo nuo bet kokios empirikos.
Kita argumentacijos linija sietina su E.
Moore’o kritika, nukreipta pries ,nata-
ralistine klaida” — moraliniy vertybiy re-
dukcija i ,nattiralias” — psichologiskai
aprasomas savybes. Lietuvos akademi-
niame filosofiniame diskurse posakis
etikos psichologizacija” dazniausiai tu-
ri vien negatyvia konotacija.

J. Baranovos knyga paskatino placiau
pasidométi filosofo kaip terapeuto klau-
simu. Terapija — dalykas, taikomas ser-
ganciam, kencianc¢iam Zmogui, vadinasi,
terapija lyg ir turéty presuponuoti Zmo-
gaus nesveikumo prielaida. Filosofijos is-
torijoje skirtini trys ryskiausi Sios prielai-
dos pavidalai. Antikos filosofijoje egzis-
tenciskai zvelgiantys filosofai tikéjo, kad
Zmogus kencia, nes yra blasSkomas aist-
ru, todeél jam reikia uZsiiminéti filosofija
— stiprinti proto valdancia galia. Pasak
epikiirieciy, ,laimingo gyvenimo tikslas”
yra ,sielos nesudrumsciama ramybé”,
kuria jie vadino ataraxia, o stoiky laiky-
sena nukreipta i apatijq — troskimu kaip
varomosios jégos nebuvima. Juy manymu,
filosofas yra terapeutas, iSmokantis ken-
d¢iantjji nepaisyti malonumo ir skausmo,
i$ esmeés — pasitraukti nuo kasdieniy var-
Zytuviu, aistry ir kancios i vidinés lais-
vés prieglobsti.
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Kriksc¢ioniskoji viduramziy filosofija
(¢ia pirmiausia turima omenyje augus-
tiniskoji tradicija ,Tikék, kad supras-
tum”) taip pat maté Zmogaus gyvenima
kaip kancig, i$ anksto nulemta prigim-
tinés nuodémeés. Dél jos siela , nesveika-
ta” gauna i$ pirmujy Zmoniy ranky ir
tik tikéjimas, meilé bei dangiskosios ma-
lonés, isganymo viltis yra Zmogui de-
ranti laikysena. Pastaraja geriausiai jki-
nijas religinis, ne filosofinis gyvenimas,
nuosirdi malda.

XX a. filosofijoje toki ,terapijos” uz-
davinj sau kélé egzistenciné filosofija
(e.g. gyvenimo filosofija, egzistencializ-
mas, neofroidizmas), besiremianti prie-
laida apie kasdienj buvima kaip neauten-
tiskg btitj. Pastaroji esanti skausmo, ab-
surdo, beprasmybeés saltinis, i§ kurio ky-
la egzistencinis nerimas; filosofija tam-
panti terapine tiek, kiek daro Zmogu
klausianti, atsakinga, siekiantj autentis-
kos biities.

Egzistencinés idéjos pokario Europo-
je buvo itin populiarios ir daré jtaka
daugeliui humanitarinés kultiiros sric¢iu.
Tiesiogiai ar netiesiogiai jos inspiravo ir
viena stipresniy psichologijos posiikiy —
humanistine psichologija, kurios svar-
biausi tekstai pasirodé septintojo de-
Simtmecio pradzioje (10; 11; 18; 2). Dau-
guma Humanistinés psichologijos aso-
ciacijos (1962) nariy buvo ne teoretikai,
o praktikuojantys psichoterapeutai, ke-
le sau uzdavinji padéti Zmogui tapti tuo,
kuo jis pajégus tapti, Maslow ZodZiais
tariant — aktualizuoti save, o vartojant
Franklio logoterapijos terminija — pade-
ti Zmogui surasti gyvenimo prasme. Su-
siformavo egzistenciné psichoterapija —
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psichoterapijos pakraipa, siekianti padé-
ti klientui pazinti save ir tapti savo gy-
venimo autoriumi — biti autentiskai.
Tradicija neabejotinai kildinama i$ egzis-
tenciniuy mastytoju, tokiy kaip Kierkega-
ard’as, Heideggeris, Sartre‘as, taip pat i$
fenomenologijos idéju. Filosofiniu po-
zitiriu bene didziausig jsptidj daro Ab-
rahamo Maslow metaporeikiy ir su jais
susijusiu bttiSkuju vertybiu (B-values)
idéja. Cia nesirengiu svarstyti jo sitlo-
mo butisSkuju vertybiu saraso (tiesa,
groZzis, géris, tobulumas, paprastumas,
visapusiskumas, teisingumas, efc., i$ vi-
so — keturiolika vertybiu) (11), svarbu,
kad psichologas, taigi empirinio moks-
lo atstovas, konstatuoja ju buvimg ir
reiksminguma tam tikro tipo asmenybés
gyvenimo pilnatvei. Tokio pobtidzZio po-
reikius Maslow vadina mefaporeikiais. Ju
nepatenkinimas baigiasi metapatologija,
kuriai gydyti reikia metakonsultantu,
tad, pasak Maslow, ,turime tapti filoso-
finiais ar religiniais konsultantais”, ku-
rie parodyty Zmogui, kad jis turi tokio
pobtidzio poreikiu ir kad juy nedera slo-
pinti lygiai taip pat, kaip pamatiniu, ku-
riuos iSlaisvinti jam padeda psichoana-
litikas (11, 98).

Siandien $ios idéjos jau nebéra labai
naujos, tadiau jas i$§ naujo aktualizuoja
pries 20 mety filosofijos pasaulyje prasi-
déjes procesas — filosofinio konsultavimo
(FK), aprépiancio filosofinius ir psicho-
loginius egzistencinio, taigi neiSvengia-
mai ir etinio (ne moralinio!), svarstymo
aspektus, teorija ir praktika. Kol kas $is
filosofijos lauko procesas néra labai pla-
Ciai aptarinéjamas Lietuvoje, todél ji api-
btidinsime iS§samiau. Tai daryti skatina ir



tas dalykas, kad kaip tik Sioje srityje Sian-
dien aiskiausiai bei atviriausiai matyti ir
pati filosofijos kaip terapijos, ir filosofo
kaip terapeuto intencija. Trintj tarp filo-
sofiniy konsultanty ir psichoterapeutu
liudija ir tai, kad kai kurie filosofai kon-
sultantai vadina save psichoterapeutais.
Filosofinio konsultavimo idéjos kriks-
to tévu laikomas vokieciy filosofas G. B.
Achenbachas, kuris filosofg jsivaizda-
vo kaip Zmogu, dirbantj privaciai — in-
dividualiai besikalbanti su Zmogumi, o
ne pasislépusi akademinés filosofijos
,dramblio kaulo bokste”. Filosofams bii-
dinga esmés, bendrybés, vienos ir visuo-
tinés tiesos siekimg Achenbachas laiko
nereikSmingu filosofiniam konsultavi-
mui. Zinia, Achenbachas rage tuo laiku,
kai dar nebuvo jsisiautéje postmo-
dernizmo skersvéjai, vienintele tiesa ar
vienintelj Dieva nurase kaip kintancius
tesos rezimus” ar konvencines racio-
nalumo formas. Taciau i§ esmés jis jsi-
trauké i XX a. antrajai pusei budinga
posiiki nuo logocentrizmo i pragmatika,
o dar tiksliau — i tiesiogine filosofine
praktika: 1981 m. Achenbachas pradéjo
privaciai konsultuoti Zmones, turincius
vadinamujy ,gyvenimo problemu”.
1982 m. Achenbachas jkaré Vokieti-
jos filosofinés praktikos ir konsultanty
(counsellers) draugija, o 1984 ir 1985 m.
paskelbé savo pirmasias knygas apie fi-
losofijos praktika, 1987 m. pradétas leisti
Sios srities Zurnalas Agora, kurio pava-
dinimas véliau buvo pakeistas | Zeit-
schrift fiir Philosophische Praxis. Veikiai fi-
losofijos praktikos idéja iSplito visoje Eu-
ropoje ir uz jos riby, ypac giliai Saknis
ileido Nyderlanduose, Izraelyje, véliau —
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Norvegijoje, Danijoje, JAV ir Kanadoje.
Nuo 1998 m. pradétas leisti elektroninis
zurnalas Practical Philosophy: A Journal of
the Society for Philosophy in Practice (14),
kurio redaktorius — Timas LeBonas, vie-
nos populiariausiy Sios srities knygu (6)
autorius. O paskutiniajame XX a. de-
Simtmetyje pasirodé keletas knygu, jau
apibendrinanciy sukaupta FK patirtj (5;
8; 9; 15; 16; 17).

Achenbachas, kaip ir vélesni jo seké-
jai, jautési tesias seng filosofijos tradicija
(plg. 3). Sokratas, Platonas, Descartes’as,
Locke’as, konsultave imperatorius ir ka-
ralius, — tik keletas ryskiausiy filosofinio
konsultavimo pavyzdziy i$ ,nesuakade-
meéjusios” etikos laiky (Platonas — Sira-
kiizy Dionisijus II, Descartes’as — Svedi-
jos karaliene Kristing, Locke’as — grafo
Shaftesbury’io namu mokytojas). Ne vel-
tui ,filosofijos praktikai” savo veikla
daznai apibtidina kaip ,sokratiSkus dia-
logus”. Atrodo, kad bene turiningiausiai
Achenbacho idéjas pratesé ir priminé
J. Baranovos laikysena Haifos universi-
teto (Izraelis) profesorius R. Lahavas (4).
Pasak jo, filosofinis konsultavimas remia-
si pozitiriu, kad filosofija yra dialogas su
gyvenimu, o ne teorija apie gyvenima.
Zmonés dalyvauja tame dialoge ir filo-
sofo uzdavinys — padaryti taq dialoga sa-
moningesnj, iSsamesnj, refleksyvesnj. Fi-
losofas kalbasi su Zmogumi, kad padéty
jam suprasti giligsias jo reikmes ir kelius
ijas. Pasak Lahavo, FK - tai pokalbis, kai
konsultantas ir klientas ,filosofuoja”. La-
havas vartoja §j gerokai diskredituota,
akademiniy filosofy pasipiktinima ke-
liantj terming norédamas pazymeéti, kad
jie ne nesiaiskina ir neplétoja kokios nors
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konkrecios filosofinés teorijos, bet prisi-
liecia prie filosofu minciy, kurios, pasak
Lahavo, jei iSkyla pokalbyje, tai tik kaip
tema diskusijai, kaip dar vienas galimas
aspektas, bet ne kaip autoritetas. Remia-
masi prielaida, kad néra vienintelio tei-
singo atsakymo, konsultanto uzdavinys
— padéti klientui suprasti savo prielaidas
ir tikslus, kritiskai analizuoti savo poziii-
rj ir gyvenimiska laikysena. PrieSingai
negu psichoterapeutai, filosofas klausi-
néja ne apie kliento jausmus ar vaikys-
tés isptidZzius, o apie jo idéjas — apie tai,
ka jis mano. Svarstomos tokios temos
kaip laisvés prigimtis, melo moraliné
verté, meilés reikSme, gyvenimo prasme,
moralinés vertybés, emocijy ir proto
vaidmuo bei verteé.

Labai pabréz¢iau Lahavo teze, kad,
FK tikslas — ne pasiekti didesnj pasiten-
kinimg gyvenimu ar laime, o siekti su-
pratimo, asmeninio augimo. Tobuléji-
mas (edification), pazitiry praturtinimas
(enrichment), iSmintis (wisdom) daro po-
zitirj i gyvenima kritiskesnj ( galima ais-
kiai suprasti savo pozitirj, kuo jis remia-
si ir kas iS jo kyla), platesnj (daugiau as-
pektu), gilesnj (daugiau apmastytas po-
Zitiris, — gilesnis supratimas).

Lahavas apraso tokig filosofinio kon-
sultavimo procediira — 5 Zingsniai (plg. 4,
6-7):

1. Isklausoma autobiografija, pradinis
variantas. Paprastai pradedama nuo
Zmogaus keblumy - nuo to, dél ko
Zmogus atéjo.

2. Filosofinio klausimo iSkélimas. Kon-
sultantas sako, kad kliento pasakoji-
me jis iSgirdo rimta filosofinj klausi-
ma (pvz. Zmogus vienus dalykus
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vertino kaip nereikSmingus, o kitus
— kaip svarbius, kyla klausimas: o
kokius laikome reiksmingais?). Svar-
bu neprimesti klausimo, jis turi iskilti
nattiraliai. DaZniausiai klausimas for-
muluojamas pirmos sesijos pabaigo-
je arba antros pradzioje.

3. Filosofinio klausimo gvildenimas.
Klientai bijo pernelyg sudétingu kal-
by, todél reikia labai atsargiai, ne-
skubant jzvelgti prielaidas, su kurio-
mis susijes, kurias laiko garantuoto-
mis klientas. Cia cituojami filosofai,
bet kad jie netapty primestais auto-
ritetais, verta pateikti iSkart pora po-
zitiriy, kad tai paskatinty Zmoguy gal-
voti, paciam spresti. Tai gana abst-
rakti, teoriné fazé.

4. Aiskinimasis, kaip kliento pasirinktas
pozitiris dera su jo gyvenimiska lai-
kysena. Tikrai aptiksite gilesnj supra-
tima.

5. Savo (kliento) pozitirio formulavi-
mas. IS esmeés tai naujovisko pozit-
rio i savo problemas formulavimas.
Zinoma, jis néra galutinis, tiesiog
zingsnis, Zengiamas j refleksyvesni
buvima.

Atrodo, Lahavas puikiai supranta,
kad iSmintis néra vienadienis uzdavi-
nys. FK, pasak jo, gali tik atverti ta ke-
lig — filosofuoti, t.y. refleksyviai mastyti
apie savo gyvenima.

Taip iSdéstytos filosofy mintys nau-
jaji ju uzsiémima daro i$ tiesy patrauk-
ly, tac¢iau nuodugnesnis susipaZinimas
kelia ne viena klausima ir abejone dél
siy filosofiniy konsultacijuy pobtidzio ir
tiksly. Achenbachas filosofing praktikg
apibréZia negatyviai — kaip ne-terapija.



Kaip svarbiausig skirtuma nuo psichiat-
ru ar psichoterapeutu, kurie taip pat
orientuojasi i filosofini pjtivi, jis papras-
tai nurodo tai, kad jo pozitiris nesas kli-
nikinis, t.y. jis nesiremias psichoterapi-
jos modeliais ir tokiomis jai budingomis
kategorijomis kaip , diagnozé”, ,norma-
lumas”, ,liga” ir pan. Taciau tenka pa-
zyméti, kad humanistinés pakraipos psi-
choterapijoje Siandien pakankamai po-
puliarus Rogerso pradétas peréjimas
nuo ,paciento” prie ,kliento” kategori-
jos. Rogersas taip pat labai pabrézé nor-
malumo standarty nebuvima bei orien-
tacija i kliento asmenybinj augima. Ro-
gersas ir jo pasekéjai i$ esmés deklara-
vo tg pati tiksla kaip ir Achenbachas bei
kiti filosofiniai konsultantai — sukurti
,laisva erdve”, kurioje Zmogus (filoso-
fo ausiai netikétai skamba — klientas)
kalbasi su psichoterapeutu — filosofu,
kad surasty savo poZitirj ir savo proble-
my sprendima.

Jdomu tai, kad filosofiniai konsultan-
tai nuolatos jaucia pareiga ginti savo fi-
losofinio konsultavimo prerogatyva eg-
zistenciniy psichoterapeuty atzvilgiu,
pabrézti savo skirtinguma nuo jy. Tai
daroma taip atkakliai, kad padidina
skaitytojo budruma. Pavyzdziui, P. Ra-
abe straipsnyje , Trumpa filosofinio kon-
sultavimo istorija” (15) pripazista, kad
tokiose psichoterapijos srityse kaip Car-
lo Rogerso i klienta orientuota terapija,
Alberto Elliso racionali emotyviné tera-
pija, transakciné analizé, egzistenciné
analizé, humanistiné terapija i$ tiesy
esama stipraus filosofinio uztaiso, taciau
iki FK pradZios neva né vienas psicho-
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terapeutas nevadines saves filosofiniu
konsultantu. Sakyciau, $i mintis, atsi-
zvelgiant i tai, kas anksc¢iau rasyta apie
Maslow, rodo arba klaidinancia preten-
zija biiti pirmaisiais, arba kova dél Zo-
dzio, o ne dél dalyko esmés. Taigi, kaip
minéta, riba tarp FK ir psichoterapijos i$
tiesu néra tokia aiski, kaip to noréty fi-
losofiniai konsultantai.

Manyc¢iau, kad FK reiskia egzistenci-
nés pakraipos filosofijos ir psichologijos
suartéjima, kuris atrodo vaisingas, bet
kartu ir abiejy Saliy pozitriu rizikingas
sumanymas. PavyzdZziui, neaiSkumuy ke-
lia egzistenciniy psichoterapeuty ir filo-
sofy konsultanty pateikiamy metodikuy
bendrumas. Bet kuri analizé, praside-
danti autobiografija ir klausimu, kodél
klientas ieskojo terapeuto, rizikuoja at-
verti tokius kliento nerimo ,,Sliuzus”, su
kuriais apsieiti i$ tiesy prireikia profe-
sionalaus psichologo. Yra tu ,$liuzy” at-
vérimo ir yra uZdarymo technikos, tad
imantis darbo su individualiu Zmogumi
(ne sokratisko pasnekesio Atény turgaus
aikstéje), jas reikia iSmanyti. Supranta-
ma, galétume tikétis, kad filosofas kon-
sultantas igis psichologinj pasiruosima.
Bet lygiai tiek pat galétume tikeétis, kad
filosofini pasikaustyma gali igyti ir psi-
chologas. Jei jiisy draugo siela Saukiasi
psichologinés terapijos, ar numatyda-
mas galimas rizikingas iSeitis, patartu-
meéte eiti pas filosofa, savo zZinojima pra-
turtinusi psichologinémis Ziniomis, ar —
pas psichologa, iSmanantj filosofija? Bii-
¢iau linkusi manyti, kad filosofai nebus
pasirenge padétj kliento psichnés ligos
atveju. Kas nors galéty sakyti: taigi Zmo-
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gus zino, kad eina pas filosofa! Deja, ne
visada. Stai minéto Timo LeBono inter-
netiniame puslapyje viena i$ rubriky to-
kia: ,Ieskote terapeuto?” Ir toliau smul-
kesnémis raidémis: ,Turiu dar viena
laisva vieta penktadieni!” (20)
Smagus, reklamiskai nuskambantis
LeBono klausimukas skatina paminéti
dar vieng filosofinio konsultavimo prak-
tikos keliama abejone. Filosofinis konsul-
tavimas, prasidéjes labai, atrodytu, sék-
mingai ir dinamiskai, susilaukeé ir tokios
pat gyvos, aktyvios kritikos. Ypac tai pa-
lieté Marinoffo, APPA (American Philo-
sophical Practicioners Association) prezi-
dento, knyga Plato, not Prozac!, , kuri tik
iSéjusi tapo bestseleriu. Tiesa sakant, Ma-
rinoffas, daugiausiai pastangu idéjes i
tai, kad filosofiniai konsultantai bfity ap-
robuojami (gauty specialy sertifikata, ge-
riausia — Niujorko valstijoje, kur didZiau-
sias ,guru” bity pats Marinoffas), bene
ryskiausiai atstovauja filosofinei prakti-
kai kaip filosofijos komercializacijai. Ma-
nau, kad $i idéja buvo paskutinis lasas,
perpildes akademiSkesniuy skaitytoju
kantrybeés taure, ir Marinoffas susilauke
paciu jvairiausiy epitety (,,itartina filoso-
fijos trivializacija”, ,sofistikos sugrizi-
mas”, ,biznieriSkas eudaimonizmas” ir
pan.) (12; 13; 19). Tokiy jvykiy akivaiz-

doje sunku iSvengti jsptidZio, kad nau-
joji filosofy iniciatyva i$ esmés vercia fi-
losofija verslu: kuo trivialiau, tuo klien-
tui patogiau, kuo patogiau, tuo klientuy
daugiau — paprastas , know how”. Tikiu,
kad filosofas gali susikurti savarankiska
versla, bet vargu, ar tokio verslo saltinis
galéty bati pati filosofija.

Diskusijose apie filosofini konsultavi-
ma nuskambéjo ne vienas pasisakymas,
kad filosofinis konsultavimas neturéty
bati individualus, veikiau tai turéty bati
grupiniai pasnekesiai — lygiai tas pats
rapimy klausimy sprendimas, taciau su
galimybe atsitraukti, pasislépti, neatverti
to, kas per sunku. Tas begalinis ieSkoji-
mo kelias, kuriuo paskui save imtysi
vesti filosofas (kaip filosofas), neturi pa-
rengto metodo. Keliamy klausimy pri-
gimties pozitiriu ir vedlys, ir vedamasis
— tik iSminties mylétojai, o ne turétojai,
taigi vargu ar nors vienas i$ ju galéty
Siame santykyje tapti verslininku. Ir
klausimas, kuri minétas LeBonas sufor-
muluoja savo internetiniame puslapyije,
vargu ar galéty vilioti klientus Zodziu
Jterapija”: filosofinés ,terapijos”, jei vis
délto vartotume $i Zodi, ypatumas yra
tas, kad ji sielq iSjudina, pazadina, su-
kredia, bet neissklaido kancios, nebent
iSvercia ja i kitokia kokybe.

ISVADOS

Teorinis FK praktikos pagrindas su-
siklosté i§ dvieju Saltiniy — filosofinés
tradicijos (stoiky bei epikiirieciy filoso-
fijos sampratos) ir egzistencinio masty-
mo tendencijuy XX a. filosofijoje bei psi-
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chologijoje. Minétos tradicijos sitilo ak-
tyvu, gyvybinga, ,dalyvaujanti”, taigi —
vaisinga filosofo ir klausytojo santyki.
FK, kaip individualaus konsultavimo
praktikos, suinstitucinimas sukuria prie-



laidas filosofijai balansuoti ant rizikin-

gos ribos tarp teorinio svarstymo ir fi-
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PASAULIS IR BENDRIEJI DESNIAI
PAGAL MALEBRANCHE'A

The World and General Laws According to Malebranche

SUMMARY

In the article the purpose of the created world and its general laws according to Malebranche’s

understanding and interpretation are discussed. According to him, the purpose of minerals, plants and

animals is to answer man’s needs. The general purpose of man is to understand and adore God; his

special divine purpose is to embody the Son of God. Malebranche treats this topic on the main parts

of the world and their general functions relying on the fifth Cartesian Discourse on Method. In that

discourse Descartes speaks about the functioning of mechanical laws. According to him, the first function

of these laws is to put in order the primeval chaos; the second, to maintain the already established

order. But Malebranche is not satisfied by such an unduly mechanistic explanation. He tries to enrich

the Cartesian explanation by theological interpretations.

PRATARME

Malebranche’as, siekdamas atskleis-
ti sukurto pasaulio paskirtj, pirmiausia
bando nusakyti, koki vaidmenj jame
vaidina bendrieji désniai. Todél jis nag-
rinéja Descartes’o penktaja Samprotavimo
apie metodq dalj', kurioje trumpai isdés-
tyta, kaip autorius Traktate apie pasaulj
(jis nebuvo isleistas suzinojus apie Ga-

liléjaus pasmerkima), aiskino pasaulio
sukiirimg. Descartes’as raso, kad Dievas
»i8 pradziy pasauliui nedaves kitos for-
mos, o tik chaoso, bet, nustates gamtos
désnius, paliko ji savaiminiam vysty-
muisi“?% Vadinasi, i§ bendruju judéjimo
désniy biity galima suprasti, kaip buvo
sutvarkytas pirmykstis chaosas, t. y.

RAKTAZODZIAI: Malebranche’as, pasaulis, okazionalizmas, antropocentrizmas, kristocentrizmas.
KEY WORDS: Malebranche, the world, occasionalism, anthropocentrism, Christ centrism.
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tvarka nusistovi tarsi savaime, vien tik
mechaniskai veikiant Siems désniams.
Bitent §i pozitri kritikavo Pascalis:
,Negaliu atleisti Descartes’ui! Visoje sa-
vo filosofijoje jis labai noréjo apsieiti be
Dievo, bet negaléjo susilaikyti, neleisda-
mas Dievui sprigtu stukteléti pasaulio,
kad $is pradétu judéti. Tai atlikus, Die-
vas Descartes’ui tapo nebereikalingas“®.
Panasiai Descartes’as aiSkina ir gyvy
biitybiu sukiirima. Vienuoliktame Ma-
lebranche’o Metafiziniame pokalbyje Aris-
tas pareiskia ,girdéjes, kad ponas Des-
cartes’as pradéjo traktata Apie gemalo su-
siformavimg, kuriame ketina paaiskinti,
kaip susimaisius dvieju lyciy séklai at-
siranda gyvinai“‘. Tafiau Malebran-
che’as teigia, kad toks uzmojis — tusty-
bés Zenklas: I8 sio filosofo darbo apma-
tu gali paaiskéti, kaip veikiant judéjimo
désniams gyviino dalys pamazu auga.
Taciau niekas niekada nejrodys, jog tie
patys désniai jas suformuoja ir sujungia
i vieng visumga. Ponas Descartes’as ir
pats ta netiesiogiai pripaZino, nes savo
imantriy prielaidu toliau neplétojo”®.
Pats Descartes’as apie tai rasé, kad ,,vis
délto i$ Sito déstymo nenoriu padaryti
iSvados, kad $is pasaulis biity buves su-
kurtas taip, kaip as$ aprasiau, nes visis-
kai ijtikétina, jog i§ pat pradziuy Dievas
ji padaré toki, koks jis turéjo buti”s.
Apie tai jis raso ir Filosofijos praduose:
,Juk, atsizvelge i Dievo visagalybe, tu-
rime galvoti, kad visa, ka jis sukiré, bu-
vo tobula i§ pat pradziuy”’. Malebran-
che’as neabejoja Descartes’o nuoSirdu-
mu ir mano, kad $is Siek tiek pedago-
giskas nukrypimas, visuma paverciantis
fiktyviu besitesian¢iu procesu, geriau
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leidZia suprasti kiirima: ,nors Dievas vi-
sas pasaulio dalis sukiré vienu ypu, jis
turéjo atsizvelgti i gamtos désnius, ku-
riy noréjo laikytis tam, kad jo kiirinys
igauty jo savybiy“®. Mechanizmo funk-
cionavimas, pasak Malebranche’o, tam-
pa aiskesnis, kai yra Zinoma ar spéjama,
kaip jis buvo pagamintas. Taciau jis vi-
siSkai atmeta Descartes’o idéja, kad Die-
vas tik suteiké postiimj beformei mate-
rijai, nes tai reiksty, jog Dievas savo su-
kurtame pasaulyje nedalyvauja. Bendry-
ju désniy veikimo, iSjudinancio inertis-
ka ir netvarkinga materija, teigia Male-
branche’as, nepakanka, kad pasaulyje
atsirasty atskiri, tarpusavyje susije esi-
niai, ypac gyvi organizmai. Tie désniai
veikia aklai, o organizmai akivaizdziai
rodo tam tikrg ketinima, tiksla: ,Pazvel-
gus i organizuotus kiinus, kiiréjo tiksla
ir iSmintj is dalies atskleidZia masinos
konstrukcija. Aiskiai matyti, kad tai ne
atsitiktinumo padarinys. Viskas sukur-
ta pagal tam tikrg ketinimg ir ypatinga
nora. Viskas sukurta pagal tam tikra ke-
tinima: i$ akiu padéties ir konstrukcijos
aiskiai matyti, kad jos sukurtos regéti;
visos gyviiny kiing sudarancios dalys
turi tam tikra paskirti. Ir viskas sukur-
ta pagal ypatinga nora, nes organizuo-
tu kiinu negali sukurti vien judéjimo sa-
veikos désniai. Gamtos désniai tik lei-
dzia jiems po truputj augti“’. Descar-
tes’as sutiko su mintimi, kad Dievas tu-
réjo sukurti pasauli i$ karto baigta, bet
nieko nesaké apie kiirimo buda. Jis ban-
dé plétoti kiiriniy evoliucijos teorija
remdamasis bendraisiais désniais. Tuo
tarpu Malebranche’as mégino suprasti ir
paaiskinti patj sukurta kiirini: , Dievas is
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pradZiy sukiiré atskirus ir uzbaigtus esinius,
judindamas materijq pagal tam tikrq ketini-
mq ir atsiZvelgdamas | kuriamyjy groZj;
paskui, veikdamas kaip Dievas, jis pajungé
juos bendriesiems désniams, nes to reikalau-
ja dieviskas kiirimo biidy paprastumas. Pir-
masis judéjimas, kuri Dievas is pradZiy su-
teiké materijai, neturejo ir negalejo biiti val-
domas tam tikry bendryjy désniy, jis ture-
jo paklusti tik esinio, kurj Dievas noréjo su-
kurti ir iSsaugoti pagal bendryjy désniy rei-
kalavimus, groZiui. Taciau to pirmojo ismin-
tingai paskirstyto judéjimo visiskai pakako
vienu ypu sukurti gyvinams ir augalams,

kurie yra patys nuostabiausi kiiriniai, Die-
vo sukurti i$ materijos, bei visam likusiam
pasauliui“l’. Taigi, daro iSvada Maleb-
ranche’as, bendrieji désniai nekuria at-
skiry esiniuy, jie juos iSsaugo.

Kaip ir Descartes‘as, Malebranche’as
mano, kad pasaulio veikima valdo me-
chaniniai désniai. Taciau Descartes’as
tuos désnius maksimaliai sureikSmina,
o Malebranche’as, prieSingai, juos pa-
jungia pradiniams Dievo ketinimams.
Malebranche‘as siekia kartezianizmag
priversti tarnauti Dievo kuriamam pa-
sauliui.

OKAZIONALISTINE KURINIJOS SAMPRATA

Fizinis ir biologinis pasaulis. 1. Tiks-
lingumas. Malebranche’as, grisdamas
sukurto pasaulio veikimg pagal bend-
ruosius désnius, remdamasis patirtimi
teigia, kad kiekviena karta, kai kiinas A
atsitrenkia i kiing B, Sis pakeicia savo vie-
ta, arba, kada nusprendziame pakelti
ranka, ja pakeliame. IS tokiy jvykiu, pa-
sak Malebranche’o, paprastai darome is-
vada, kad ankstenis jvykis ar prieZastis
sukelia poveikj. Bet dél skubéjimo ar ne-
tikslaus mastymo ,,Zmonés, jeigu nezino
tikrosios priezasties, visada nuspren-
dzia, kad koks nors dalykas sukelia ko-
ki nors poveiki, kai viena ir kita eina
kartu“!. Taciau i tikruju, teigia Maleb-
ranche’as, visi kiiriniai patys savaime
yra bejégiai ir savyje neturi jokios , pa-
slaptingos” jégos. Vienintelé tikra jéga,
dél kurios juda visos bitybeés, — tai die-
viskoji jéga: ,Bet koks veiksmas, kad ir
kokiu nereikSmingu jji laikytume, yra
kazkas dievisko ir beribio”!?. Pirmasis
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ivykis, vadinamas ,antrine priezastimi”,
yra ne kas kita, o proga dieviskajai galy-
bei sukelti, sukurti poveiki. Taigi, pasau-
lio i8saugojimas yra nuolatinis kiirimas.
Vadinasi, Dievas turéjo i$ pat pradziu
nustatyti visus bendruosius rysius tarp
progos ir sukelto poveikio. Tokia yra
okazionalizmo doktrina.

Kiiny susidiirimas grynai fiziniame
pasaulyje — tai proga Dievui sukelti po-
veikj, kurj grieZtai apibréZia susidiirimo
situacija — judéjimo désniai. , Kiing judi-
nanti jéga téra jj ivairiose vietose nuola-
tos issaugancios Dievo valios veiks-
mas.”!® Malebranche’as jsitikines, kad
vien aklai veikiantys judéjimo désniai
jokiu biidu negali paaiskinti, kaip susi-
daro gyvas organizmas: , Galima many-
ti, kad bendrujy judéjimo saveikos dés-
niy pakanka, kad vystytusi ir augtu or-
ganizuoty kany dalys. Ta¢iau nejmano-
ma patiketi, kad jie kada nors galéty su-
kurti tokig sudétinga masina'*”. Vadina-



si, prie$ imant veikti judéjimo désniams
Dievas turéjo sukurti organizmus, o ka-
dangi Sie dauginasi, jdéti i juos visy ju
palikuoniy uZuomazgas: ,neiSvengia-
mai persasi mintis, kad augalo gemale
slypi kitas maZas augalas, gimsiantis i$
jo, ir kad gyviinas savo jsciose turi kita,
kuris i$ jo gims“®. Vaizduoté bejégé, kai
meéginame suvokti ir begalinj kiirinio
sudétinguma, ir nepaprasta prota, kurj
jis suponuoja: , Tam, kad pasaulis gy-
vuoty tiikstan¢ius amziu, Dievas vienoje
muséje sukiiré visas tas, kurios i$ jos
gims, ir taip iSmintingai nustaté papras-
tus judéjimo saveikos désnius, siekda-
mas, kad jos pamazu augty ir kiekvie-
nais metais vis gimty, tad ju rasis nie-
kada neisnyks. Kiek nuostabiai sudétin-
gu kiriniy gladi tokioje mazoje erdve-
je — vienos musés kiine! Juk, nebandant
atspéti tiksliai neZinomo pasaulio am-
ziaus, aiSku, kad musés spieciasi jau
mazdaug Sesis tiikstancius mety! [, mu-
sémis” Malebranche’as vadina bites. —
Aut.] Kaip manote, kiek pirmoji Dievo
sukurta musé — darant prielaida, kad jis
sukireé tik vieng muse, — savo jsCiose tu-
réjo kity, jeigu ju yra ir Siandien?”'®
Gamtos - tokios, kokia ja sukiiré Die-
vas, — tikslingumas ir naudoty btidy pa-
prastumas pripildo siela susizavéjimo:
,Pagal gamtos désniy reikalavimus
zmonés drékina laukus tokiu paprastu
dalyku kaip vanduo ir iSaugina i§ Zemés
begale jvairiausiy augalu bei medziu.
Gyvinas brutaliai ir masinaliai poruoja-
si su kitu ir taip pratesia savo gimine.
Zuvies patinas seka paskui patele ir ap-
vaisina kiausinélius, kuriuos $i iSleidZia
i vandeni. KruSos nusiaubtas krastas po
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kiek laiko visiSkai atsigauna, pasidengia
augalais ir jprastomis gérybémis. Véjas
pagauna séklas i§ nuostoliy nepatyrusiu
krasty ir kartu su lietumi paskleidzia jas
skurstanciuose krastuose...”"”

2. Antropocentrizmas. Malebran-
che’as teigia, kad yra ir dar didesne nuo-
staba kelianciy dalyky. Akivaizdu, kad
fizinis augalu ir gyviiny pasaulis negalé-
jo biti kiirimo tikslas. Kam Dievui reika-
lingi sielos ir samonés neturintys esiniai,
negalintys liudyti jo Slovés? Pirmajame
lygmenyije kiirimo tikslas yra Zmogus,
kuris gali suprasti ir skelbti jo Slove. Tai-
gi Dievui reikéjo pripildyti fizinj ir biolo-
ginj pasauli numatant, kokia jtaka jis da-
rys kiekvienam atskiram Zmogui: ,Ar
jsivaizduojate, kad ta akimirka, kai Die-
vas suteiké judéjima tai materijos daliai,
i$ kurios jis visiems amzZiams sukiiré bi-
tes ar kokius nors kitus vabzdZzius, jis nu-
maté, jog vienas ar kitas i$ ty mazutéliy
vabzdziy, turintis tam tikrais metais
gimti, taip pat tam tikra dieng ir valanda,
tam tikromis aplinkybémis turi nukreipti
zvilgsnj i nusikalstamos aistros objekta
arba neatsargiai pulti arkliui i Snerves ir
pabaidyti nuostabiausia pasaulio princa,
kad §is pargrifity ir uZsimustuy, taip su-
keldamas tragiska mirtj, turincia begale
blogy padariniy“'®? Apvaizda nepalieka
jokios vietos atsitiktinumui, ji viskg nu-
mato. Kiekvieno Zzmogaus iSgelbéjimas
ar pasmerkimas gliidi pradiniame im-
pulse. ] savo materialy kiirinj Dievas jdé-
jo ne tik pradine nekaltumo biisena, bet
ir antrine nuodémeés bisena, kuri buvo
numatyta kiirimo metu. , Be abejo, Die-
vas blusas Zmogui sukiré tam, kad sios
ji kandzioty ir baustu. Daugelis gyviinu
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turi savus kirminus. Taciau Zmogaus
pranasumas tas, kad jis vienas turi ju ke-
leta rasiy: tikra tiesa, kad Dievas viska
sukiiré jam. Jo kvie¢iams naikinti Dievas
suktré ziogus. Jo Zeméms apséti jis sutei-
ké sparnus usnims”?.

3. Kristocentrizmas. AuksStesniame
lygmenyije, pasak Malebranche’o, Zmo-
gus buvo sukurtas tam, kad jame isik-
nyty Dievo Stinus. Kristus yra Kirimo
tikslas ir prasmé. Pasaulis buvo sukur-
tas Zmogui, tac¢iau ne bet kokiam, o
,tam Zmogui, kuriam Dievas viska pa-
jungé, tam apie kurj antrajame Laisko
7ydams skyriuje kalba Sv. Paulius. Die-
vas viska sukiiré savo Stnui, viska sa-
vo Baznyc¢iai, o savo Bazny¢ig — jam“?.
Dievas gali dziaugtis savo kiriniu tik
tada, jeigu visur mato savo numylétaji
Stny, jeigu visa gamta byloja apie Jézu
Kristy. Todél visur pilna Jézaus Kris-
taus. ,Nuostabiausias dalykas Apvaiz-
doje — tai rySys, kuriuo ji sujungia tai,
kas gamtiska ir antgamtiska, tai, kas
vyksta pasaulyje, ir tai, kas nutinka Je-
zaus Kristaus Baznycioje”2!. Siam rysiui
parodyti Malebranche’as pateikia daug
pavyzdziu. Vienas i$ ju: , Kirminai sliau-
Zioja Zeme. Ju gyvenimas — Zemas ir ap-
gailétinas. Taciau jie iSsirausia kapa, i$
kur pasirodo kupini slovés. Manau, kad
taip Dievas noréjo pavaizduoti savo Sii-
naus ir net visy kriks¢ioniy gyvenima,
mirtj ir prisikélima“?.

Akivaizdu, kad toks pozitiris visiskai
priestarauja Descartesui, kuris nebandeé
perprasti Dievo ketinimu: , yra begalé
dalyku, kuriy prieZastys perZengia mano
proto ribas. Vien to pakanka jsitikinti,
kad visy $iu priezasciu, kurios paprastai
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nustatomos, nurodant tiksla, negalima
pritaikyti fiziSkiems ir nattiraliems daly-
kams. Juk, man atrodo, nenorint pasiro-
dyti akiplésa, negalima ieSkoti ir stengtis
jminti nesuprantamus Dievo tikslus“?.

Zmogus. 1. Okazionalistinis sielos
ir kiino vienybés aiskinimas. Maleb-
ranche’ui savaime suprantama, jog k-
rimui prasme suteikia tik zmogus, pro-
tinga ir laisva batybé. Zmogus - tai ki-
nas ir siela, tiksliau, jis yra siela, susijun-
gusi su kinu. Si siela i esmés yra susi-
jungusi su Dievu, o jos vienybé su kii-
nu téra atsitiktiné: ,Si sajunga [su Die-
vu] iSkelia Zmogu virs visy dalyky, ir
Sv. Augustinas daugybéje savo kiiriniy
viety mums kalba apie ta vienybe kaip
apie pacia natfiraliausia ir svarbiausia
dvasiai. PrieSingai, dvasios vienybé su
kiinu Zmogu be galo Zemina, ir Siandien
ji — pagrindiné visy jo paklydimy ir ne-
laimiy priezastis“*. Todél Malebran-
che’as kategoriSkai nesutinka su Descar-
tes’o mintimis, iSsakytomis Mefafiziniuo-
se apmgstymuose: ,Prigimtis Siais skaus-
mo, alkio, troskulio ir kitais pojtciais
man rodo, jog as ne tik patalpintas sa-
vo kiine, kaip vairininkas laive, bet esu
su juo taip glaudziai susijes, tiesiog su-
miSes, kad sudarau su juo lyg ir vie-
na visuma“®. Descartes‘as netgi kalba
apie , kiino ir dvasios susijungima ir de-
rini“?, jis teigia, kad sielos ir kiino vie-
nybé sudaro trecigja substancija, o pir-
mosios dvi yra mastymas ir dydis. Ma-
lebranche’as piktinosi, jog tokiai doktri-
nai pritaré krikscioniy filosofai. Jo nuo-
mone, Zmogaus siela i§ esmés yra susi-
jungusi su Dievu, o biisenos, kai siela
pernelyg daznai privalo paklusti kiino



désniams, priezastis yra gimtoji nuodé-
mé. Si bisena padiktuota Zmogaus lais-
vés, todél ji — atsitiktinis jvykis. Priesin-
gai, be vienybés su Dievu, pasak Maleb-
ranche’o, nebfity ir Zmonijos, nes nesant
matymo Dieve, néra ir mastymo.

Okazionalizmas, aiskindamas sielos
ir kiino vienybe, tvirtina, kad siela ir k-
nas vienas kito negali veikti. Kiinas yra
sudarytas i$ dydziu apibidinamos sub-
stancijos, o siela — i$ substancijos, kuriai
budingas mastymas, todél tarp ju néra
jokio saly¢io, leidziancio perduoti veiks-
ma. Fiziologiniai ar psichologiniai reiski-
niai patys savaime neveikia, teigia Ma-
lebranche’as, ir téra tik proga reikstis die-
viskajai galybei pagal bendruosius sielos
ir ktino vienybés désnius. Dievas Siuos
désnius nustaté visiems laikams, kai pa-
saulj iStrauké i$ nebfities: ,, Tas désnis, ar-
ba ta bendra ir veiksminga Kiiréjo valia,
egzistuoja apskritai, nesvarbu, ar poky-
diai tam tikroje smegenu dalyje biity ly-
dimi sielos pojiciy, ar tam tikri sielos
troskimai biity lydimi dvasiy srauto, ju-
dinancio tam tikras jo kiino dalis“%.

2. Pojuifiai. Kiino sujaudinimas (su-
dirginimas), aiSkina Malebranche’as, tai
judesiu, kylanciy i$ materialaus objekto,
perdavimo rezultatas, kurj lemia judé-
jimo désniai. Kai smegenys suzadintos,
Dievas turi proga sieloje sukelti pojiti,
kuris yra , musy sielos pokytis lyginant
su tuo, kas vyksta kiine, su kuriuo ji yra
susijungusi“®. Pojitis susijes su jaus-
mais, su pirminiu sielos kaip saves su-
vokimu, yra neaiSkus, kadangi pojitis
néra paZzinimas. Pojiciai gali bati keliy
laipsniy: 1. Jau¢iame stiprius skausmo
arba malonumo pojticius (dirj, nudegi-
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ma, kutenimg ir t. t.). Malebranche‘as
nurodo, kad , pojitis btina malonus, kai
tai, kas vyksta kiine, skatina kraujo apy-
taka ar kitas gyvybines funkcijas, ir ne-
malonus, visai kitoks nei pirmasis, kai
tai, kas vyksta kine, ji veikia neigia-
mai”“?. Siela tuctuojau supranta, kad joje
yra tie pojtciai, bet ji juos priskiria ir
kiinui (,man skauda koja”). 2. Mes taip
pat jauciame silpnus, beveik nejuntamus
pojtcius, kuriuose patys beveik nedaly-
vaujame (spalvas, garsus ir t. t.). Siela
juos priskiria objektams: , mes perkelia-
me Sviesa ir spalvas i$ savo sielos ir
akiy i iSorés objektus, nors protas mums
sako, kad jos téra biidingos miisy turi-
mai materijos idéjai“®. 3. Jauciame vidu-
tiniSkus pojtcius (Siluma, kvapa, skoni
ir t. t.), kuriuos priskiriame ir sau pa-
tiems, ir daiktams. Kai silpnas arba vi-
dutiniskas pojttis tampa stiprus, siela
ima dvejoti ir nebezino, kur ji lokalizuo-
ti. Vis délto pojitis yra ne kas kita, o
sielos btisena. Lokalizacijos klaidy pa-
grindiné prieZastis — siela apie save pa-
¢ig neturi idéjos, o i$ pojtcio tegali su-
sikurti neaisky isptdj.

Kalbédamas apie pojiicius, Malebran-
che‘as nurodo jvairius jy laipsnius. Sie
laipsniai priklauso nuo tam tikry prie-
zasCiu. Pavyzdziui, veikiant Salutinei
priezasciai, susijusiai su kiino ir smege-
nu pluosty judinimu, pojttis bus juo
stipresnis, kuo didesnis bus judinimas.
Taciau tikroji prieZastis, kuri sukelia stip-
ry ir tikra pojtiti, yra susijusi su tuo, kaip
giliai Dievas jvedé i miisy siela objekto
idéja. Tuo pat metu, kai miisy kiina su-
jaudina objekty judéjimas, Dieve mato-
me paziny dydi. Ir Dievas tq idéja dau-
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giau ar maziau giliai j mus jspaudZia (Zr.
sk. ,Idéjos poveikis sielai matant Die-
ve”). Kai §i idéja jspausta nestipriai, ji ir
lieka idéja; ispausta stipriau, ji tampa
vaizdiniu, o labai stipriai jspausta idéja
yra pojitis. , PavyzdZiui, apskritima ma-
tote trim biidais. Jas ji suvokiate, jsivaiz-
duojate, jauciate arba matote. Jeigu ji su-
vokiate, tai reiskia, kad su jsu dvasia
santykiauja pazinus dydis, kurio ribos
neturi apibrézto dydzio, bet tame pacia-
me plane jos yra vienodai nutolusios nuo
tam tikro tasko. Tada suvokiate apskri-
tima. Jeigu ji isivaizduojate, tai reiskia,
kad tam tikra apibrézZta to dydzio dalis,
kurios ribos irgi vienodai nutolusios nuo
tam tikro tasko, lengvai paliecia jtsu
dvasia. O kai ji jauciate arba matote, tai
tam tikra apibréZta to dydzio dalis jun-
tamai paliecia jlisy siela ir ja pakeicia su-
keldama kokios nors spalvos jausma. Pa-
zinus dydis tampa matomas ir atitinka
tam tikra kiing tik per spalva, nes tik pa-
gal spalvy jvairove mes suprantame
skirtuma tarp objektu, kuriuos regime.”!
Sis Malebranche’o aiskinimas kelia ne-
mazai klausimu. Spalvos pojttis tikrai i$
esmeés skiriasi nuo dydzio idé€jos. Ji su-
kelia ne smegeny sudirginimas, kuris ne-
turi jokio poveikio dvasiai, ir ne pati
dvasia, patirianti ta pojiiti, o Dievas, nau-
dodamasis smegenu sudirginimu. Ka-
dangi spalva suvokiama kaip dydis, va-
dinasi, Dievas turi ne tik mums suteikti
spalvos pojiiti, bet ir tuo pat metu miisu
dvasioje giliai ispausti dydzio idéjq ir jai
suteikti spalvoto objekto matmenis. Tiks-
liau tariant, tokius objekto matmenis, ku-
rie atitikty mus ir objekta skiriantj atstu-
ma: saulé suvokiama daug mazesné, ne-
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gu yra is tikruju, kaip tik todél, kad ji la-
bai nutolusi. Tac¢iau ¢ia ir susiduriame su
problema: kaip dydzio idéja, kuriai kaip
idéjai dydis nebtuidingas, gali suteikti
spalvai juslini dydi, nes pojtciui dydis ir-
gi nebtidingas? Tokiu atveju intensyvu-
mo skirtumas turéty tapti kokybiniu
skirtumu, o paZinu dydj reikéty traktuo-
ti ne kaip paprasta idéja, bet kaip gebé-
jima suteikti erdviSskuma. Panasiai for-
ma suvokeé Kantas, taciau kaip ta aprio-
riné forma gali egzistuoti dieviSkajame
suvokime? Jei aiskinsime, kad Dievas
nesuvokiamas, tai reiks, kad nustojama
filosofuoti.

Kiekvienu atveju juslinius duomenis
apdoroja ir perduoda nattraliis sprendi-
mai (apie tai jau raséme). Panasu, kad
Malebranche’as i§ pradziu natiraly
sprendima priskyré Zmogui, kuris, anot
jo, juslinius duomenis koreguoja priklau-
somai nuo to, kaip jusliu organais suvo-
kia situacija. Pavyzdziui, nustatant atstu-
ma, akiy optiné geba pakoreguoja ispa-
di, tad artéjantis ar tolstantis objektas di-
déja arba mazéja. Taciau toks suvokimas
yra labai neaiskus, todél Malebranche’as
natiiralius sprendimus priskyré Dievui,
ir tada jie vyksta mumyse be miisy pa-
¢iy valios. Dievas Siuo atveju laikosi
bendruju désniy, kuriuos pats sau nusta-
té: pavyzdziui, iSlaikyti tgq pati objekty-
vaus dydzio suvokima priklausomai nuo
dydzio ir atstumo santykio.

Juslés mums leidZia skirti objektus
vienus nuo kity ir nuo miisy paciu. Tai,
kaip juos suvokiame, rodo, kokie jie
svarbiis miisy biologiniams poreikiams,
apie kuriuos galima spresti i$ kiino su-
jaudinimo: ,Dievas miisu sieloje veikia



vienokiu ar kitokiu btidu tik per miisu
kiine vykstancius pokycius. Jis joje vei-
kia taip, tarsi visa, kas vyksta iSoréje, Zi-
noty tik dél to, kad Zino, kas vyksta
misy organuose”*.

Taigi, pasak Malebranche’o, mes esa-
me Dieve ne tik todél, kad matome idé-
jas, bet ir todél, kad paprasciausiai su-
vokiame. Zmogus atmerkia akis ir su-
pranta, kur jis yra, negalvodamas, kaip
veikia jo akiy optika. Suvokima sukelia
ne pats kiinas ir ne smegenys, o ji gau-
name is Dievo.

3. Siela. Siela judinama ne tik tada,
kai smegenys sudirginami, bet ji gali ju-
déti ir pati savaime, pavyzdziui, kai ji
nusprendzia iSspresti koki nors uzdavi-
nj ar medituoti. Be to, teigia Malebran-
che’as, siela gali judinti kiina, kai ji nu-
sprendzia pakelti ranka ar bégti.

Panasiai kaip ir Platonui, kuriam tar-
pininkas tarp Zinojimo ir nezinojimo yra
prisiminimas®, Malebranche’ui kyla
klausimas, kaip nuo neaiskaus pazini-
mo, kuris pats saves nesuvokia, perei-
nama prie aiskaus paZinimo. Zmogus i3
esmeés protu, kuriame slypi visos tiesos,
yra susijunges su Dievu, bet, uzuot atsi-
greZes i tiesas, Zmogus pasiduoda jusliu
vilionéms. Vis délto §i vienybé su Dievu
negali visiSkai nutrikti, ,nes tokiu atve-
ju mes btitume sunaikinti“*, todél norint
i$ tikruju suzinoti, ka mes Zinome patys
nezinodami, kad tai Zinome, tereikia, pa-
sak Malebranche’o, atsigrezti i Dieva.
Tarpininkas yra démesys, leidZiantis sie-
lai atsiskirti nuo jusliniy dalyky ir visis-
kai susikoncentruoti, kad galéty priimti
Dievo zodj: , Sielos démesys — ne kas ki-
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ta, 0 jos griZimas ir atsigreZimas i Dieva,
vienintelj tikra miisy mokytoja“®. Kai
stengiameés biti démesingi, kitaip tariant,
koncentruojame ir mobilizuojame visa
siela laukdami tiesos Zzodzio, Zodis
mums atsiskleidZia. Démesys yra antri-
né tiesos atskleidimo priezastis. ,Sielos
démesys — tai nattirali malda, kuriq ski-
riame vidinei tiesai, kad $i mums atsi-
skleisty“3. Taciau , melstis” reikia moke-
ti: ,ta auksciausioji tiesa ne visada duo-
da atsaka j masy troskimus, nes nelabai
tezinome, kaip reikia jos melsti“?”. Reikia
mokeéti klausyti, o tam bfitina mokeéti at-
siriboti nuo jusliy ir laukti patiriant sa-
votiska aktyvia proto tuStuma.

Taigi, doktrinos esmé tokia: démesys
yra biisenos, kai pasiduodama jusléms
ir imama svajoti, pabaiga. Démesys ga-
li bati nukreiptas tik i idéja. Atrodytuy,
nesunku priestarauti Siai mindiai: i$ pa-
¢ios paprasciausios patirties matyti, kad
galima kreipti démesi ir j kitus dalykus,
ne vien tik i idéjas, galima atidziai ap-
zitirinéti daiktus, klausytis muzikos...
Be abejo, Malebranche’as dar pridurty,
kad reikia skirti susiZavéjima, dél kurio
isiskverbia isptdis, vaizdinys, ir tikra
démesj, leidziantj suvokti jusliniy duo-
meny prasme ir apie juos mastyti. Des-
cartes’o fizika — tai démesys jusliu duo-
menims, kurio tikslas — nustatyti ju pa-
Zinius santykius. Zitirédamas i paveiks-
la, galiu juo zavétis ir svajoti, taciau tik-
ras meno mylétojas stengsis suvokti tu-
rinio prasme, suprasti, kaip buvo pa-
siekta paveikslo elementy pusiausvyra
ir harmonija, ir jo susizavéjimas didés
augant suvokimui.
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Démesys — tai malda, vadinasi, lais-
vés aktas, troskimas atsigrezti i Dieva,
net jeigu dazniausiai Dievas suvokiamas
neaiskiai. Norint uzsiimti matematika,
nereikia bati tikinciam, bet uzsiimti ma-
tematika reiskia susijungti su Dievu,
melstis. Dél to démesys vadinamas na-
taralia malda, o taip melstis, pasak Ma-
lebranche’o, i§ prigimties sugeba visi
Zmones.

Kalbédamas apie sielos poveikj kii-
nui, Malebranche’as teigia, kad valia yra

antriné judéjimo priezastis: ,Mano ran-
ka sunki, taciau as ja pakeliu j dangu, nes
to noriu. Zinoma, Dievas, apibréZiantis
gyvybés dvasiy judéjima, kad galéciau
pakelti ranka to panoréjes, veikia pagal
bendrajj sielos ir kiino vienybés désni,
kuris man ir leidzia judinti savo kiing“*.
Sielos troskimas yra antriné rankos judé-
jimo prieZastis, nes vienintelé tikroji prie-
Zastis — Dievas, patvirtinantis bendruo-
sius sielos ir kiino vienybés désnius, ku-
riuos jis pats sau nustate.

ISVADOS

Malebranche’as kiirimo procese izvel-
gia du etapus, kurie dieviskoje amziny-
béje yra to paties laiko. Pirmajame kiiri-
mo etape Dievo norai yra ypatingi, o jo
kirinys — be trikumu, be judéjimo, pa-
prastas, neturintis jokiy elementu. Antra-
me kirimo etape pradeda veikti bendrie-
ji désniai, apjungdami ir susiedami pa-
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IDEJU ISTORIOGRAFIJOS GIMIMAS:
ARTHUR ONCKEN LOVEJOY

The Birth of the Historiography of Ideas:
Arthur Oncken Lovejoy

SUMMARY

The introductory part of the article presents an account of the formative period of the historiography of

ideas in which the historical beginnings and later developments of the discipline are discussed. The

introductory part is followed by an analysis of the studies of one of the most renowned Western histo-

riographers, Arthur Oncken Lovejoy, with special notice being paid to the methodological aspects of

these studies. The three main themes under scrutiny are as follows: (1) the idea as the object of a

historiographic study; (2) the methods of historiography in a practical and theoretical perspective;

and (3) points of divergence between historiography and philosophy.

IDEJY ISTORIOGRAFIJOS IR FILOSOFIJOS TAKOSKYROS

Arthuras Onckenas Lovejoy’us vis
uzsimena apie tam tikrus filosofinius 1a-
kescius, galimas filosofines iSvadas, filo-
sofinius tikslus bei idealus, kuriuos jis
norijs patenkinti savo istoriografiniais ty-
rimais. Taciau tikras filosofavimas isto-
riografo darbuose beveik neaptinkamas.
Savaime toks stygius néra joks triiku-
mas, svarbu, kad rasant istorija, nebiitu

galvojama, jog filosofuojama (taip pat
svarbu, kad neatsitikty ir atvirksciai, bet
pastarasis klystkelis — kur kas retesnis).
Pateiksiu kelias pastabas apie filosofinio
ir istoriografinio pozitiriy skirtybes, ve-
liau, Sios dalies pabaigoje, man leisian-
¢ias apibendrinti tam tikras esmines fi-
losofijos ir istoriografijos takoskyras, ku-
rios dabartinése humanitarinése disku-

RAKTAZODZIAI: istoriografijos metodologija, idéjy istoriografija, filosofija.
KEYWORDS: the methodology of historiography, the historiography of ideas, philosophy.
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sijose pernelyg daZnai yra tuSuojamos,
filosofija paverciant filosofiniy idéju pra-
eities tyrimu.

Neliko vietos!” — taip glaustai bty
galima apibtdinti lavdZzojisky tyrimy
santyki su filosofija. Lovejoy’us nori fi-
losofuoti, bet neranda vietos ir pristin-
ga laiko. Jis, pavyzdziui, isitikines, kad
idéju junginio, kurj isreiskia fraze ,di-
dzioji biities grandiné”, istorija jam yra
,pasufleravusi, jei ne parodziusi, tam
tikras filosofines iSvadas, kurias [jis]
stengiasis iSdéstyti paskutinés paskaitos
priede.... Ta¢iau suprantas, kad iSvados
bus pateiktos labai netinkamai; taciau
norint jas iSplétoti iki galo, knyga biitu
reikéje nesaikingai prailginti“®. I$ tiesu,
rasant knygas kazkur reikia déti taska,
taciau vieta, kurioje dedamas taskas, by-
loja, kam mokslininkas teikia pirmeny-
be, kas yra svarbiausia, o kas ne taip
svarbu, ir kam galiausiai nelieka laiko,
nors tai irgi kazkuriuo atzvilgiu — bent
jau taip teigiama — yra svarbu. Nuosir-
dziausi ir drauge kukliausi idéjy isto-
riografai — ju gretoms priskirciau ir Lo-
vejoy’u — pripaZista, kad istoriografinis
santykis su idéja — dél jvairiy praktinio
ir teorinio pobiidzio kliti¢iy — tik labai
retai ir tik fragmentiskai galis peraugti
i filosofinj. Paprastai atlikus sunkuy isto-
riografinj tritisa filosofiniai apmastymai
baigiami daugtaskiu, jiems paprastai ne-
beuztenka laiko arba ju atsisakoma, ka-
dangi jie ,uzima per daug vietos”.

Istoriografija kaip detektyvas. Skaityda-
mas istoriografine rastija, kaskart susi-
duriu su jdomia nuostata, iSryskéjancia
praeities tyréju darbe. Ta nuostata daz-
niausiai néra atvirai jvardijama, bet ji

MOKSLINE MINTIS

bréZia gana aiskia riba tarp istoriogra-
fijos ir filosofijos. Stai ka turiu galvoje:
istorijos rasytojas, narpliodamas iSsikel-
ta klausima, neretai elgiasi kaip seklys,
tiriamus jvykius apgaubia paslaptingu-
mo skraiste, o paciam pasakojimui su-
teikia literattiring detektyvo forma. Ty-
réjo nuopelnai vertinami pagal tai, kaip
labai pasléptas (padengtas praeities dul-
kémis) buves jo objektas ir kaip iSradin-
gai jis naudojesis dokumentais bei kito-
mis praeities liekanomis ka nors iSsiais-
kindamas apie ang objekta. Istoriografo
mokslinis objektas — , biitovés slépiniai”.
Antra vertus, jeigu kas nors apie istori-
nj jvyki bity placiai Zinoma daugeliui
Zmoniu, istoriografas ne tik netekty dar-
bo, bet ir pats darbas atrodyty mazne
betikslis. Jtampa, kuri sukuriama tarp
istorinio objekto, apie kurj stokojama zi-
niy, ir istoriografo, kuris ta Ziniy spra-
ga mégina uzpildyti, daznai atsiranda
dél paprasciausio atsitiktinumo, dél to,
kad amziy tékméje kazkas kazkur nuki-
$o kokij nors dokumenta, dél to, kad su-
degé pastatas, kurio riisiuose buvo sau-
gojami daiktiniai jrodymai, o dazniau-
siai dél to, kad tai, kg Siandien laikome
esant svarbiu ir norime issiaiskinti, pra-
eities kartos laiké bereikSmiu ir nu-
gramzdino i uzmarstj. Istoriografas —
praeities detektyvas, tiriantis ,faktines
aplinkybes”, su jvykiu susijusius asme-
nis ir kita ,bylos nagrinéjimui” svarbig
medZiaga.

Tuo tarpu filosofui tik netiesiogiai
riipi, ka sako jo istoriniai pasnekovai
kaip istoriniai paSnekovai. Ir apskritai fi-
losofinio veiksmo vieta — pats filosofas,
visi kiti — ¢ia tik sveciai! Tokios nuosta-
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tos — ne iSdidumo israiska, o metodiné
salyga. Filosofo santykis su Ziniomis sa-
vo kilme ir iStakomis yra subjektyvus ir
asmeninis, o ne objektyvus ir visuome-
ninis: iSsikeltus klausimas jis gvildena
ne todél, kad atsakymo i juos nezino vi-
suomeng, o todél, kad atsakymo i juos
nezino jis pats. Istoriografiniam pozia-
riui artimesnés ne su reiskiniy esme, o
su ju kilme susijusios problemos, jam
ripi jvykiy ir aplinkybiu susiklostymo
genealogija.

Atsiverskime kelias iStraukas i Love-
joy’aus rasty, kuriose reikSmingas gene-
aloginis tyrimo btidas. Savo straipsnyje
»The supposed Primitivism of Rousse-
au’s discourse on inequality” (Tariama-
sis Rousseau samprotavimo apie nelygy-
be primityvumas), kuris buvo iSspaus-
dintas rinktinéje Essays in the History of
Ideas, Lovejoy atkreipia démesj j tam tik-
ra mastymo ,tendenciju priespriesa, ar
net tiesioginj prieStaravima”, kuris aptin-
kamas minétoje Rousseau apybraizoje.
Tyréjas primena savo kolegoms, esa at-
skleisdamas tokj minties prieStaravima
ar nenuosekluma ,idéjy istorikas atliko
tik mazaja dalj savo uzdavinio”.

Esminé uzduotis — tesia Lovejoy’us —
yra pamatyti, i$ kokiy jtaku ir teiginiy
autoriaus mintyje iSsirutuliojo prieSprie-
Sinés sroves; pastebéti ju daznai sudétin-
ga saveika; isidémeéti, kuri tendencija
buvo vyraujanti ir bidingesné; visy pir-
ma nustatyti, kada autorius viso labo
kartojo savo laiky banalybes ir kada is-
saké naujas jzZvalgas, dar ne visiskai is-
painiotas i$ tradiciniy idéju®.

Kitame straipsnyje, kuriame nagriné-
jamos dvieju pranciizy mastytojy-amzi-
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ninky Monboddo ir Rousseau itakos

vienas kitam, Lovejoy’us spélioja:
Galima pagristai teigti, jog daug kas is
Monboddo mokymo ir dalis to, kas ta-
me mokyme buvo tuo metu revoliucin-
giausia, yra iSplétota i§ grupés tarpusa-
vyje susijusiy idéju, randamu Rousseau
Samprotavime apie nelygybe, iSspausdinta-
me dvideSimt mety pries iSspausdinant
Kalbos kilmg ir paZangg. Ar panaSumas at-
sirades dél spontanisko vienody minciy
dingteléjimo dviem tuo paciu laiku gy-
venusiems protams, ar dél tiesioginio
poveikio, kuri padaré vieno autoriaus
ankstesnieji veikalai kitam?®

Trecia iStrauka paimta i$ straipsnio,
kuriame vienas europietisky romantiz-
muy kildinamas i Kinijos. Joje Love-
joy’us priekaiStauja ponui Hussey uz
tai, kad $is savo veikale kiniSkajam so-
dininkystés stiliui viso labo skyres ,tris
ar keturis gyvybingus ir kartais jzval-
gius puslapius”, bet, deja, ,nenurodes
tikruyju tos mados istaky, taip pat neis-
skyres istoriniy jos tarpsniy, be to, de-
ramai nepabréZes jos istorinés svarbos®.

Sios igtraukos parinktos tikslingai, ka-
dangi jose suzaiZaruoja istoriografinio
pozitirio ir domesio savitumas. Vaizduo-
te kaitina tokie klausimai: kaip konkre-
tus istorinis X saveikauja su konkreciu is-
toriniu Y; kokios yra vieno ir kito atsira-
dimo priesistorés (sprendziant apie idé-
ju tradiciSkuma) ir galimos poistorés
(spendziant apie idéjy originaluma); ko-
kie yra visi ar bent pagrindiniai istorinés
raidos etapai ir kiek Sie priezastingai
svarbtis. Tai dar viena takoskyra tarp fi-
losofijos ir idéju istoriografijos. Pastaro-
ji, nors ir ypatingu bfidu nagrinédama
mintinius darinius, ne itin domisi pacios



minties kaip tam tikros tiesos, reiskiamos
apie pasaulj, turiniu. UZuot teiravusis
apie teiginio tiesa ar netiesa, Cia teirau-
jamasi apie jo genealogija. Lovejoy’us is-
toriografas gali baiti atsidaves romantiz-
mo arba Rousseau darby tyréjas ir drau-
ge kaip asmenybé nieko bendra neturéti
su romantinémis nuostatomis (nei sim-
patine, nei reakcine prasme), o Rousse-
au sampratas laikyti filosofinémis atgy-
venomis, nevertomis tiesioginio, kritisko,
egzistencinio apmastymo. (Zinoma, a$
neteigiu, kad biitent toks Lovejoy’us ir
buvo.) Isgirdes, ka Rousseau aiskina
apie bendruomenine Zmogaus prigimti,
filosofas klaus, ar i$ tikrujy $i prigimtis
yra tokia, kokia ja nutapes Rousseau; o
istoriografas teirausis, ar Rousseau tik-
rai taip aiskines; ar dar kas nors tuo pa-
¢iu metu arba pries Rousseau yra taip
aiskines; kuriuo savo gyvenimo tarpsniu
Rousseau yra taip aiskines; ar jo nuomo-
né véliau pasikeitusi ir panasiai. Isto-
riografinés ir filosofinés perspektyvu
skirtumai — akivaizdiis, Zenkime prie ki-
tos takoskyros.

Pirmenybé tam, kas tipiska. Kitas isto-
riografinio tyrimo akcentas — tai déme-
sys tokiems praeities reiSkiniams, kurie
pasiZymi bendruomeniniu sklaidumu.
Ekscentriskos mintys, nukrypimai nuo
elgesio normuy, vienetiniai atsitikimai,
jeigu jie téra ekscentriski, nukrype ir
vienetiniai, nepatraukia Lovejoy’aus dé-
mesio. Ir suprantama, kodél. Kas btidin-
ga tik vienam Zmogui, kas nebyloja apie
platesnés socialinés grupés iSgyvenimus,
dorove, skoni, liikescius ir prielaidas,
geriausiu atveju gali pretenduoti i biog-
rafija, bet tikrai ne i istoriografija, kurios
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taikiklyje visuomet figfiravo tokie visuo-
meniniai telkiniai kaip tautos, kulttiros,
valstybés, imperijos, istisos geografijos ir
dvasinés epochos. Istoriografija savo
apibendrinimais yra kur kas ambicin-
gesné, ji siekia bendresniy Ziniy ir todél
iesko to, kas tipiSka, jprasta, simptomis-
ka, kas leisty pasirinktus, placiai praei-
tyje pasklidusius ir misriai saveikavu-
sius reiskinius suvokti kaip risluy, kuo-
pinj objekta. Lovejoy’us cituoja George’a
Herberta Palmerj, kuris pristatydamas
George’o Herberto Rastus ,Pratarméje”
jzvalgiai paZymi:
Bet kuris amZius savo tendencijas rys-
kiau parodo Zemesnio rango rasytoju, o
ne iskiliy geniju kariniuose. Pastarieji
pasakoja apie praeitj ir ateiti, bet taip pat
apie amziy, kuriame gyvena. Jie yra vi-
siems laikams. O jautriose, imliose, ta-
¢iau maziau kiirybinés galios turinciose
sielose laikmecio idealai jsiamZina ais-
kiausiai.”?

Sutikdamas ir drauge kartodamas
taiklius Palmerio Zodzius, Lovejoy'us
pratesia mintj formuluodamas jq kaip
metodine pastaba: ,Jiisu menkas rasyto-
jas gali biiti toks pat svarbus — daznai
Siuo pozitiriu jis gali baiti daug svarbes-
nis — uz autorius kairiniy, kurie Siandien
laikomi Sedevrais“®. Visiskai supranta-
ma, juk idéjy istoriografas mégina for-
muluoti taisykles, tam tikru laikotarpiu
nusistovéjusias elgesio, jautimo, vertini-
mo bei mastymo bendrybes, o ne iSim-
tis, kurios — pasitelkus nuvalkiota, bet is
tikrujy labai iSkalbingg pasakyma — ,is-
krenta i$ konteksto“*. Filosofui pati pro-
blema yra svetima. Vis délto rinkdama-
sis diskusijos pasnekovus jis paprastai
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neieskos tipiskai galvojanciu Zmoniy to-
dél, kad sie jie galvoja tipiskai, ir nesi-
tikés, kad toks galvojimas galéty nu-
skaidrinti filosofinés problemos turini.
Tiesa, Sokratas sédéjo agoroje ir, matyt,
mielai gaudydavo visokiausius gandus
ir juokelius i$ aténiskos buities, taciau
nereikia pamirsti, kad Platono dialoguo-
se tokie buitiniai vaizdeliai buvo tik me-
ninis filosofiniy argumentacijy apipavi-
dalinimas ir niekuomet nejkiinijo paties
dialogo tikslo, jie, kaip literatiirinio pa-
$nekesio Zanro stilistinés priemonés, vei-
kiau padéjo pagyvinti jo dialektiSkuma.

Idéjy istoriografo ir filosofo regése-
nos skiriasi panasiai, kaip dailés isto-
riografo ir esteto. Rudolfas Wittkoweris
(1901-1971), vienas garsiausiy praéjusio
Simtmecio pirmosios pusés bei vidurio
renesansinés ir barokinés dailés istorio-
grafy, savo knygoje nagrinédamas di-
dziuju praeities civilizaciju vaizduoja-
muosiuose menuose atsikartodavusius
archetipinius simbolius ir pasakodamas
apie XVI amzZiaus olandu tapytoja Joha-
nesq Stradanusg, istaria tokius ZodZius:
,tarp [Sio tapytojo] vélyvuju darby...
randame serija gravitiry, kuriose slovi-
nami Amerikos Zemyno atradéjai: Ko-
lumbas, Amerigo Vespucci ir Fernao de
Magellanas. Nors $§i serija neturi dides-
nés meninés verteés, ji patraukia miisu
démesi itin turtinga simboliniy smul-
kmeny sankaupa“®. Dailés istoriografas
nepaiso ar, tiksliau, susilaiko nuo spren-
dimo apie dailés menine verte (tai néra
objekto reikSmingumo kriterijus isto-
riografiniu poZitiriu), nes tiesiogiai jam
ripi ne pati dailé, o tai, ka ji kaip pra-
eities liekana pranesa apie vieng ar kita
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istorine, taigi paminkline tikrove; lygiai
taip idéjy istoriografas nepaiso ar, tiks-
liau, susilaiko nuo spendimo apie idéjy
ir i$ ju sudaryty teiginiy teisinguma (tai
néra idéjy reikSmingumo kriterijus isto-
riografiniu pozitiriu), nes tiesiogiai jam
knieti ne pacios id€jos, o tai, ka jos kaip
praeities liekanos pranesa apie vieng ar
kita istorine, taigi paminkline tikrove.
Zinoma, tik nustacius tai, kas tipiska
ir bendra, galima pagristai kalbéti apie
tai, kas originalu, nebfita, nauja. Taciau
Sie apibfidinimai neleidZia pasverti idé-
jos originalumo, jos gelmés, jie niekuo
nepranoksta tokiy sociologinés statisti-
kos terminy kaip ,retas” ir ,,daznas” ir
filosofiniu pozitiriu prasilenkia su pacia
idéjos esme — pasakyti kazka apie va-
kardienos, ntidienos, rytojaus pasaulj ir
(tai ne maziau svarbu) sulaukti pritari-
mo arba nepritarimo. Trys iSminciai,
medituojantys ta pacia tiesa apie biitj ir
iSreiSkiantys ja panaSiais ZodZiais, isto-
riografiniu pozitiriu néra originaliis, o
filosofiniu pozitiriu tai, jog ju yra trys,
trylika ar trys simtai, né kiek nemenki-
na ju iSminties originalumo, vadinasi,
neslopina ir to ypatingo démesio, kurio
jie nusipelno i$ filosofo. IS tiesy reikia
pripazinti, kad Lovejoy’us padaro gana
intriguojancia iSvada, kuriai, kaip maty-
sime véliau, pritars ir Randallas Collin-
sas. ISvados branduolys - tam tikra pa-
stoviy vienety kintanciy deriniy teorija.
Remdamasis sukauptais istoriniais duo-
menimis apie filosofiniy — ir ne tik -
idéju, mokyklu, sistemu atsiradimus,
kaitas ir pertvarkas Simtametéje ir net
takstantmetéje praeityje, Lovejoy’us pa-
teikia drasy apibendrinima, esa ,, daugu-



ma filosofiniy sistemy yra originalios ar
savitos daugiau savo sudétimi negu pa-
Ciais sandais”. Istoriografo jsitikinimu,
~Menamas daugelio sistemu naujumas
kyla i$ vienintelio dalyko — i$ naujo se-
ny elementuy, kurie jas sudaro, pritaiky-
mo ar iSdéstymo”. Tiesa, Lovejoy’'us né
nemano paneigti, kad i$ tiesy intelekti-
néje istorijoje kartkartémis suzimba vie-
na kita tikrai ,originali ar savita” sam-
prata, taciau istoriografas patikslina, kad
,absoliutaus naujumo prieaugiai [min-
ties istorijoje], manding, yra daug retes-
ni negu kartais manoma“. Istoriografis-
kai — tai jdomi ir blaivinanti jZvalga, ku-
ri turéty gerokai atvésinti ne vieno filo-
sofo kunkuliuojancias ambicijas ir vaike-
ziska pagyriniskuma (paimkite dvylika
garsiausiuy Vakary filosofy nuo Imma-
nuelio Kanto, perskaitykite ju Zymiausiu
veikaly jZangas ar pratarmes ir iSvysite,
jog beveik kiekvienas ju svaigulingai
krykstavo apie jo igyvendinama ,koper-
niskaji perversma”, apie tai, ko iki jo
niekas nebuvo sugalvojes, apie tai, kad
jis — pirmutinis). Tac¢iau minties nauju-
mas ar senumas, novatorisSkumas ar tra-
diciSkumas, retumas ar daZznumas neuz-
gauna filosofinio nervo, nes nepaliecia
pacios minties turinio, nejsiklauso i jos
santyki su tikrove, nepaiso pirmykscio
minties reiSkéjo noro kazka teigti apie
pasauli ir sulaukti deramo atsako.
Filosofijos istoriografija kaip filosofijos
nufilosoféjimo istoriografija? Tai tik retori-
nis klausimas, kuriuo perteikiu viena
isimintiniausiy ir filosofijos-istoriografi-
jos santykiams lemtingiausiy Love-
joy’aus iSvady. Matéme, kad skirtinguo-
se tekstuose ir kontekstuose istoriogra-
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fas apie intelektinj praeities pasaulj lin-
kes snekéti ne kaip apie kosma, o kaip
apie chaosa, ne apie loginio nuoseklu-
mo, o apie intelektinés suirutés pasauli.
Prisiminkime, su kokiu litidesiu Love-
joy’us prabyla apie ,ilga idéju painioji-
mo grandine, kuri sudaro didziuma
zmogaus mastymo istorijos””’. Kitoje
vietoje aptardamas metodine batinybe
iSnagrineti, kaip ir kodél atsiradusi to-
kia sumaistis romantizmu apibrézimuo-
se, Lovejoy’us uzbéga savo tyrimui uz
akiy ir pareiskia, kad toks nagrinéjimas
galu gale parodysias, jog ,didZiule min-
ties poslinkiy per pastarajj [XIX] amziu
gausa... lémé gryniausios Zodinés pai-
niavos“®. Dar kitoje vietoje pabrézda-
mas filosofinés semantikos svarba idéjy
istoriografijos metodikai, Lovejoy’us pa-
reiskia stulbinama dalyka, stulbinama,
tiesa, persamomis iSvadomis: ,istorijoje
paprasciausi ZodZiai [terminai, frazés,
formulés] sugeba veikti savarankiskai
kaip jégos biitent dél savo dviprasmis-
kumo”®. Kol kas Lovejoy’us dar nepa-
skelbé paties sunkiausio nuosprendzio,
bet jau dabar pradedame suprasti, kad
idéju istoriografija turi atsisakyti tirti
idéjas kaip tam tikras logiSkai aiSkias,
apibréztas normines mastymo formas,
kadangi tokios formos istoriografinéje
praeityje beveik neaptinkamos. Veikiau
susiduriama su klaidZiojanc¢ia mintimi,
klumpanciu protu, nesusipratimais, nu-
siSnekéjimais, nenugirdimais, praZitiré-
jimais, korekttiros klaidomis, neretai pa-
prasciausiomis nesgmonémis.

Minéjau, kad vienetiniy idéjy btriui
priskiriama ir ta rasis, kuriag Lovejoy’us
vadina metafizinémis patetikomis. Gal-
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voje turimos visokiausios jausminés ezo-
teriSkumo, miglotumo, amzZinumo, eks-
tatiSkumo, laisvumo biisenos, kurias su-
kelia filosofiniy teksty skaitymas ir ju su-
vokimas kaip grozinés literattiros. Ne-
dailindamas tikrosios padéties, Love-
joy’us prabyla atvirai: ,[tariu, kad filoso-
finés knygos skaitymas paprastai yra ne
kas kita, kaip estetinio isgyvenimo for-
ma...”' Ir ¢ia pat priduria, jog toks filo-
sofijos suvokimas ,neturi nieko bendra
su filosofija kaip mokslu; ta¢iau turi
daug bendra su filosofija kaip istorijos
veiksniu, kadangi filosofija jos veiksniu
biina daugiausia ne kaip mokslas“1. I§
visy tik ka cituoty iStrauku matome, jog
filosofija igyja istorinj vaidmenj dviem
pagrindiniais pavidalais — klaidos ir es-
tetinio iSgyvenimo. Taip pat jsidémime,
jog abu sie dalykai néra ,filosofija kaip
mokslas”. Tiesa sakant, vartodamas Sig
fraze, Lovejoy’'us elgiasi apsukriai, nes
juk prieSingybé — filosofija ne kaip moks-
las — apskritai néra filosofija. Vienu —
klaidy, nesusipratimu, zZodinés painia-
vos, savokiniy netikslumy — atveju susi-
duriame su intelektiniu broku, dél kurio
vieng ar kita pareiskima atmetame kaip
nefilosofiska, neatitinkanti ,filosofijos
kaip mokslo” reikalavimy lygiai taip,
kaip gamtos mokslo puslapiuose jsivélu-
sias procediirines klaidas ar faktinius ne-
atitikimus laikome nemoksliskais. Antru
atveju filosofinio teksto skaityma nefilo-
sofiskai, o svajokliSkai, estetiskai vadin-
ti filosofinio teksto skaitymu mazy ma-
Ziausiai yra netikslu, kadangi filosofini
teksta galima perskaityti tik filosofuo-
jant, o visi kiti jimanomi to paties teksto
skaitymai tereiskia, jog viename kiiriny-
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je gali biti susipyne keli literatfiriniai
Zanrai ir net prasminiai sluoksniai. Stai
jums ir paradoksas, kurio masto Love-
joy’us, regis, neapciuopia: filosofija i to-
kia praeitj, kokia tiria istoriografas, pra-
siskverbia tik nefilosofiniais pavidalais!
Kitaip tariant, filosofijos istorijoje téra
tiek, kiek jos ten néra. Teskime minti: jei-
gu filosofijos poveikio istorija didZiaja
dalimi yra jos nefilosofinio poveikio is-
torija, tuomet galima arba tyrinéti filoso-
fijos bejégiskumo istorija, arba filosofija
pavadinti tuos nefilosofinius filosofijos
padarinius, kuriuos filosofijai nenorom
pavyksta sukelti, o paciai filosofijai ies-
koti naujo pavadinimo, arba filosofijos tu-
rinj i$ tiesy aiskinti jos tikraisiais pada-
riniais, vadovaujantis prielaida, jog nega-
li baiti atotrtikio tarp filosofijos kaip
mokslo ir filosofijos kaip istorinio veiks-
nio, kitaip tariant, , kokie istoriniai pada-
riniai, tokia ir filosofija, o tai, kas istori-
joje neigyvendinta, laikyti nefilosofiska”.
Visais atvejais tik Zaidziama ZodzZiais,
objektas derinamas prie apibrézimo, o fi-
losofija kaip savarankiskai apsibréZianti
praktika nustumiama i Sona.

Zinoma, yra ir trecia alternatyva, ka-
da pripazistama, kad galu gale filoso-
fija tirti yra vaisingiausia, galbit net
biitina — jeigu, Zinoma, norima is tikry-
ju tirti filosofija — skyrium nuo istoriog-
rafijos. Kaip tik tokij pozitirj asmeniskai
ginu ¢ia. Svarbu jsidémeéti, kad toks po-
ziliris negrindZiamas jokia apriorine
nuostata, veikiau gaunamas i$ idéju is-
toriografy surinkty ir apibendrinty fak-
tu: a) filosofijos turinys (klausimai ir
sprendimai), kurj apraso istoriografija, is
esmeés skiriasi nuo filosofijos vidinio, da-



lykinio turinio, kurj iSreiskia jos kiréjai;
b) filosofijos istoriografija yra padariusi
empirinj atradima, jog filosofija kaip fi-
losofija praktiSkai yra nepajégi prasi-
smelkti i tikraja Zmonijos istorija. Ge-
riausiu atveju filosofijos istorija laikyti-
na istorija tam tikros intelektinés mazu-
mos, kurios kiryba ir mintys atsiveria
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Three Stages of Hesychia Leading to the Authentic
Quality of Christian Piety

SUMMARY

Prayer in Orthodox theology is understood as an essential and integral dimension of human existence.
A human being, created according to the image of God, is called to form in him/herself divine fea-
tures. The stages of Hesychia as a way towards a kinder and more intimate dialogue between God and
people helps a person to seek for spiritual maturity and an authentic identity of him/herself.

Hesychia was practised at the beginning by the desert Eremites. The Apophtegmata of the desert
Fathers was later defined by Evagrius Ponticus and Diadochus of Photice as a way to a union with
God through Hesychia, i.e. guarding the mind and/or heart and continual prayer.

In the T4th century a method of regular prayer with the use of certain physical exercises started
being practised in monasteries on Mount Athos. The movement acquired the name Hesychasm. On the
one hand, the Hesychast praying method is of interest in the 21st century, as it resembles yoga; on the
other hand, it remains unreachable because the practice of Hesychasm is complicated and not suitable
for many people. Even Hesychast authorities themselves have warned believers not to practise physical
exercises while praying without the guidance of an experienced spiritual teacher.

Hesychasm is addressed to everybody, and the Prayer of the Heart pertains to monks as well as to
lay people, both of whom can attain the same spiritual heights. The main point of Hesychasm is not in
the praying method or spiritual techniques, but in its intensive and qualitative spiritual Christian life.
The purpose of Hesychasm is the constant communion of the human being with God. This communion
expresses life through prayer in three stages, and each of them reflects a certain level of Hesychia.

As a method for a contemplative life, Hesychasm is not separated from liturgical and sacramental spiri-
tuality; on the contrary, teachers of Hesychasm underline the necessity for regular sacramental practice for
the formation of inner spirituality. Participating in the liturgy supports and supplements Hesychastic piety and
encourages the progress of the authentic quality of Christian piety, which is missing in the 21st century.

RAKTAZODZIAI: malda, maldingumas, hesychazmas, staciatikybé, ekumenizmas.
KEY WORDS: prayer, piety, Hesychasm, Orthodoxy, ecumenism.
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v
mogus yra pasauktas biiti tobulu

atvaizdu savo Kiréjo, kuriame né-
ra negatyviy aistruy. Kadangi Zzmogus su-
kurtas pagal Dievo paveiksla, tai nuodé-
meés bei ydos nepriklauso Zmogaus es-
mei, jos yra ‘svetimos’ Zmogaus prigim-
¢iai. Nuodémeés griauna vidine sielos
darna, atnesa susvetiméjima tarp Zmo-
niy, trikdo harmoninga Zmogaus ir gam-
tos sugyvenima, atitolina Zmogu nuo
Dievo ir iskyla kaip grésmé Zmogaus pa-
Saukimui. Nuodémés aptemdo ir sudar-
ko Dievo paveikslg Zmoguje, anot $v.
Grigaliaus Nisiecio, ,tarsi radys gele-
zi"?. Jos sutrikdo Zmogaus pasaukimo
realizavimo procesg, neleidzia iSsiskleisti
jo asmenybei. Zmogaus panasumas i
Dieva sumenksta, asmuo tampa savo pa-
ties ribotumo belaisviu. ,[Zmogaus] pro-
tas be Dievo tampa panasus i gyvulj ar-
ba i demong ir, atitoles nuo savo [tikro-
sios] prigimties, geidzia to, kas jam sve-
tima“?!, — pazymi Grigalius Palamas.
Apsivalydamas nuo ydu, kriksc¢ionis
savo sieloje iSrySkina Dievo paveiksla,
tampa ,tarsi dievu”, bet kartu tampa ir
labiau savimi. ,,Bik savo Sirdies ‘duri-
ninkas’ ir nejleisk jokios minties, jos ne-
apklauses. Apklausk kiekviena mintj ir
sakyk jai: “Ar tu esi viena i$ misiskiuy,
ar i miisy priesininku?’ Ir jei ji priklau-
so namams, ji pripildys tave ramybeés. O
jei ji i$ prieso, ji piktumu tave sutrikdys
arba geidulingumu sujaudins”?, — aiski-
na Evagrijus Pontikas. , Ar Sios mintys
mus vargina, ar ne, tai nepriklauso nuo
misu. Tadiau ar jos mumyse nuséda ir
Sitaip uzdega miisy aistras, ar ne, tai
priklauso nuo misy.“? Tad stebint min-
tis, piktosios atmetamos, kadangi jos yra
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svetimos Zzmogui. Jos kyla ne i$ tikrosios
zmogaus Sirdies gelmés, bet btina itei-
giamos blogujy aistry arba demonu. To-
dél, jas atmesdamas, Zmogus saugo sa-
vo asmens tapatuma ir integraluma.

Sielos hesychijai priklauso ne tik pik-
tu minciy, bet ir pikty atsiminimy atme-
timas. Juos reikia ,,uzmirsti“. ,Vanduo,
kuriame pikta uzmirstama, yra tikéjimo
gelmé”?*, — moko Diadochas Fotikietis.
Jis ¢ia turi omenyje graiky mita apie po-
Zemine uzZmarsties upe Leta, i$ kurios
turi gerti mirusieji, idant pamirsty pra-
éjusi savo gyvenima. Vandens ir uZmir-
simo savoky susiejimas ¢ia primena bei
atspindi kriksto malone.

,Apatéjai pasiekti [...] reikia daug
laiko ir sunkaus darbo; reikia griezto
gyvenimo, pasninkavimo, budéjimo,
maldos, krauju prakaitavimo, nusiZzemi-
nimo, pasaulio paniekinimo, nukryZzia-
vimo, viniy ir ieties Sone, acto ir tulzies;
reikia patirti visy apleidimg ir palikima,
drauge su mumis nukryziuotu paikuy
broliy uzgauliojimus, praeiviu pasaipas,
o po to — prisikélimg VieSpatyje ir ne-
marias $ventasias Velykas“?, — sako
misy dieny Athos kalno vienuolis The-
okletos Dionysiou.

Nenugalétos aistros suzadina piktas,
egoistiskas, tus¢iagarbiskas mintis, o Sios
iSvirsta daugiakalbyste ir tusc¢iakalbyste.
Plepumas visu pirma pasireiskia gausiu
nereikalingu kalbéjimu. Taciau galima
taip pat daug kalbéti mintyse, lipoms ty-
lint. Minciy plepumas kyla ir yra palai-
komas tusciakalbystés pamégimo ir tus-
¢iagarbiskumo. ISganytojo raginimas
,teismo diena Zmonés turés duoti apy-
skaita uz kiekviena pasakytq tuscia Zo-
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di” (Mt 12, 36), staciatikiy dvasiniuy mo-
kytoju nuomone, néra nei perdétas, nei
nerealus. Plepumas aptemdo Zmogaus
dvasig ir trukdo kontempliuoti dievis-
kus dalykus, jis iskyla kaip kliatis inty-
miai Zmogaus ir Dievo biciulystei. Todél
Ryty krikséioniy dvasiniai mokytojai
akina vengti nereikalinguy kalbu, nes jos
iSblasko ir sunaikina geras mintis: , Ty-
léjimas yra biisimojo amziaus slépinys,
o0 zodziai — $io pasaulio ginklas“?. Ple-
pumas ir kontempliacija priesingi vienas
kitam — kaip sudétingumas (daugybé) ir
paprastumas (vienis).

Zodis téra ribota minties iSraiska, o
,Dievo karalysté yra ne kalboje, bet galy-
béje” (1 Kor 4, 20). Zodis yra materialaus
bei juslinio pasaulio dalis ir todél tik ne-
tobulai gali iSreiksti tiek dieviSkus daly-
kus, tiek juo labiau patj Dieva. Baznycios
Tévai ir vélesniy laiky Sventieji nurodo
daugiakalbystés (gr. zolodoyiar) daroma
Zala dvasinei asmenybés brandai. Norint
pazinti Dieva, reikia ne tiek diskusiju,
kiek kontempliatyvumo. Diadochas pa-
zymi biitinybe susilaikyti ne tik nuo blo-
gu, bet ir nuo geru nebttiny kalby: ,Jei
pirties durys bus nuolat atviros, tai silu-
ma i$ vidaus greitai i8sklis laukan; lygiai
taip yra ir su siela: jei ji nori daug kalbé-
ti, nors ji ir vien tik gerus dalykus kalbe-
tu, per pokalbiy vartus ji iSleis Dievo at-
siminima. [...] Géris nuolat traukiasi nuo
daugiakalbystés. Pagirtina tyléti deramu
metu?; juk tyléjimas yra ne kas kita kaip
iSmintingiausiy min¢iy motina“*. Dau-
giakalbis Zmogus labai mazai tepalieka
galimybés veikti jame Sventajai Dvasiai.

Vis délto tyléjimas néra tikslas dél
tikslo. Abatas Poimenas moké: ,Kas

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

nors atrodo tylis, taciau Sirdyje teisia ki-
tus; tai reiskia, kad jis nuolatos kalba.
Kitas kalba nuo ryto iki vakaro, taciau
jis uzlaiko tyléjimo désni, nes jis nekal-
ba nieko nereikalingo”?.

Psalmiy kalbéjima Evagrijus Pontikas
vertina kaip daugiau iSorine malda, pa-
rengianciaq zmogy tikrajai, gelminei mal-
dai. Psalmodijos Zodziy gausa, iStariama
su nuosirdZiu démesingumu, yra vertin-
ga Dievo akyse ir teigiamai veikia besi-
meldziantijji. Tai lapomis atliekama ir
akustiSkai girdima malda, todél ji pri-
klauso juslinés arba kiino maldos sriciai.
Tad giedamos ar kalbamos psalmés yra
tik pirminé arba Zemesnioji maldos pa-
kopa. Vis délto tai nereiskia, kad psal-
modija turéty biiti apleista pasiekus tik-
rosios maldos pakopa. Psalmés visuo-
met biina prasminga malda, kuri har-
monizuoja sielg ir teikia pagrinda inty-
mesniajai maldai. Taciau bty labai
nuostolinga besimeldZianciajam, jei jis
nesiekty gelminés maldos, o tenkintysi
vien tik psalmiy ar kitokiy Zodiniy mal-
dy kalbéjimu. Malda yra kokybiskesné
bei tikresné, kai ji kyla i$ Sirdies Zmo-
gaus, ieskancio artimos draugystés ir
tikros vienybés su Dievu. Toks asmuo
netaria daug Zodziu, bet tai, ka sako,
yra dalis jo Sirdies, yra tikra.

Jei sieloje yra likusiy polinkiy kitus
teisti, tusciai kalbéti ar biti nesantiiriam,
jie trukdo tikram maldingumui. Nuola-
tiné malda kyla i$ sielos hesychijos, kil-
dinancios meile Dievui. ,, Kas myli Die-
va, tas gali apie ji mastyti dieng ir nak-
ti; juk myléti Dieva jokie darbai netruk-
do“®, — teigia $v. Siluanas. Jis pazymi,
kad nors apastalai gyveno tarp Zmoniuy,



tai jiems nesutrukdé myléti Dieva visa
sirdimi. Kita vertus, daug atsiskyréliy
pasitrauké i vienuma, taciau jie isliko
kur kas atviresni visuomenés proble-
moms uz daugelj gyvenanciuy pasauly-
je, nes Sventoji Dvasia juos jkvépé mels-
tis uz visus Zmones.

Anot $v. Grigaliaus Palamo, nuolati-
nei maldai pasaukti ne tik vienuoliai bei
kunigai, bet ir pasaulieciai. ,Tac¢iau ka
sako pasaulieciai? ‘Esame apsunke nuo
darbuy bei buitiniy rtpesciy, tad kaip ga-
lime be paliovos melstis?” Atsakau jiems,
kad Dievas nejsaké mums nieko nejma-
nomo, o tik tai, kg pajégiame atlikti.
Kaip skelbia istoriniai uzrasai, labai
daug buvo tokiy, kurie gyvendami pa-
saulyje buvo visiskai atsidave vidinei
maldai. Todél drauge su $v. Jonu Auk-
saburniu ir a§ meldziu jus, kad vardan
savo siely iSganymo neapleistuméte Sios
maldos praktikos. PradZioje tai gali pa-
sirodyti labai sunku, taciau biikite tikri,
sakau tai Visagalio Dievo vardu, kad jau
pats miisy VieSpaties Jézaus Kristaus
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vardas, kurio nuolatos sauksités, padés
jums jveikti sunkumus, o ilgainiui jts
jprasite prie Sio dalyko ir patirsite, koks
saldus Viespaties vardas.”*' Palamas
drasina nuolat melstis paZzymédamas,
kad jei $i praktika biity Zmonéms nejma-
noma, jos nebiity mokes Isganytojas. Jis
primena ir $v. apastala Pauliy, kuris, pa-
zines didj nuolatinés maldos teikiama
gérj, akino tikinc¢iuosius be paliovos
melstis (plg. 1 Tes 5, 17).

Sv. Siluanas pazymi, kad i apatéja
veda ir ja igyta palaiko nusiZeminimo
dorybé. Norint neprarasti igytos sielos
hesychijos, biitina suvokti nusiZzeminimo
reikSme. Galima gauti nuodémiy atlei-
dima ir bati pripildytam Sventosios
Dvasios maloniy gausa, taciau uZmirsus
tikra ir gilu nuolankuma, galima visko
netekti. Reikia sekti Kristaus nuolanku-
mu ir melsti nusiZeminimo malonés.
Tikras nusizeminimas pasiekiamas tuo-
met, kai asmuo nebeiesko Zmoniy tei-
kiamos garbeés, bet Zvelgia vien i tai, kas
jis yra Dievo akyse®.

PROTO ARBA DVASIOS HESYCHIJA

,Dievo neimanoma aprépti protu;
jei tai biity jmanoma, jis nebiity Die-
vas”“®, — pabrézia Evagrijus Pontikas.
Proto hesychija yra visy ankstesniuy he-
sychijos pakopuy virsiiné ir tikslas. Pro-
tas, idant galéty melstis tikraja arba gry-
naja malda, ne tik privalo bti laisvas
nuo pikty bei tus¢iy minciy, bet ir turi
atsisakyti jvairiy Zmogisky Dievo vaiz-
diniy ir savo subjektyviy sampraty, ku-
rie uzZstoty tiesy ir tiesioginj rysi su gy-
vuoju Dievu. Rusy teologas Pavelas Flo-

renskis (1882-1937) pazymi, kad Zmo-
gus vien protu norédamas suvokti Sven-
¢iausiaja Trejybe, turétu paneigti jos be-
galybe ir didinguma. Protinis Dievo su-
vokimas visuomet yra ribotas, nepasie-
kiantis dieviskumo pilnatvés®, Zmogis-
ki vaizdiniai ir Zmogiski mintijimai apie
Dieva yra iS esmés geri ir neiSvengiami
ankstesnése maldos gyvenimo pakopo-
se. Ta¢iau Zengiant i tikraja malda, jie
tampa klititimi Dievo malonei veikti.
BesimeldZiantysis turi ju atsisakyti, kad
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jo prote ir Sirdyje atsirasty ‘vietos” veik-
ti Sventajai Dvasiai. ,Dvasia ateina pa-
galbon misy silpnumui. Mes juk nezi-
nome, ko turétume deramai melsti, to-
dél pati Dvasia uZtaria mus neiSsako-
mais atodisiais” (Rom 8, 26). ,Maldos
esmé — tai stovéti Dievo akivaizdoje su
Dvasia Sirdyje ir nesiliaujant, nepertrau-
kiamai, dieng ir nakti, taip pries ji sto-
véti ligi gyvenimo pabaigos”, — sako
vyskupas Teofanas Atsiskyrélis (1815-
1894)%. Si maldos kaip stovéjimo Dievo
akivaizdoje dinamika gali biiti nusaky-
ta Jono Krikstytojo Zodziais: ,Jam skir-
ta augti, o man mazéti” (Ju 3, 30). Vis
labiau sieloje bei prote jsivyraujant nu-
tilimui ir vis maziau maldoje reiskian-
tis Zmogaus prigimdiai, atsiveriama ne-
Zodiniam Dievo kalbéjimui ir Jo veiki-
mui. Dievas, sukiires Zmoguy pagal sa-
vo paveikslg ir panasuma, veikia mu-
myse Sventosios Dvasios jkvépimais ir
raginimais. Zmogaus maldos gyvenimo
uzdavinys — jsisamoninti sj Sventosios
Dvasios veikima ir sgmoningai ji priim-
ti. Bizantinés Sv. Misiy liturgijos pra-
dzioje diakonas prieina prie kunigo ir
taria psalmés Zodziais: ,Jau metas veikti
VieSpaciui” (Ps 119, 126). Taip iSreiSkia-
ma krikscionio laikysenos esmé ne tik
Sv. Misiuy metu, bet ir maldos laikyse-
na apskritai®.

Su visas Zemiskas kategorijas pra-
nokstanciu Dievu sueiti | intymuy kontak-
ta galima tik pasiekus visiska vidine ty-
la. Grynojoje maldoje nebelieka prasmés
tarti kokius nors Zodzius arba pateikti
vienokius ar kitokius praSymus. Tai tik
susiaurinty ir sumenkinty uZmegzta
auksdiausio atsivérimo ir atsidavimo dia-
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loga, kuris gali biiti apibtidintas kaip la-
bai kokybiska ir drauge pilna paprastu-
mo kontempliacija. Kadangi Dievo slépi-
nys yra anapus visy Zzmogisky zodziy ir
savoku, jZengiant i Sig kontempliacija,
zmogui biitina palikti visus ZodZius, sa-
vokas, diskursyvinj mastyma bei vaizdi-
nius. Zmogaus dvasia tuomet buvoja
auksc¢iausiame tyléjime nevartodama Zo-
dziy ir nereikS§dama minciy, ,beribiame
nezinojime”. Tai yra laisvés nuo visy pri-
siriS$imy ir vidinés tustumos biklé, o
drauge visisko atvirumo, betarpiskumo
ir imlumo Dievui btisena.

Si proto hesychija laiduoja ne tik tik-
raja, grynaja malda, aukséiausio lygio
Dievo kontempliavima, bet ir gelminj sa-
ves pazinima. Asmuo suvokia save kaip
,Dievo vieta”, kaip sudievinta, i pir-
mykstés vienybés su Dievu biikle sugri-
zusia, todél laimingga ir nattiraliai dziu-
gia blitybe. Malda ir dievisky dalyky
kontempliacija jam dabar yra nattiralus,
jokiu pastangu nereikalaujantis poreikis.

Susilaikymas nuo nereikalingu kalby
bei vidinis minciy tyléjimas sudaro sa-
lygas iZengti i Sirdj nuolatiniam Dievo
atminimui. Taciau visu minciu atmeti-
mu pasiekta vidiné tustuma btity netgi
pavojinga, nes i ja vél imty skverbtis ne-
prasmingi arba pikti vaizdiniai ir min-
tys. Zmogui igkilty pavojus ikristi i vi-
dinj kalbéjima, beprasmj ir Zalinga uz-
siémima savo paties mintimis. Todél pa-
siekes vidine tustuma, Zmogus i savo
prota bei Sirdj turi isileisti Dievo atmi-
nima. Diadochas rekomenduoja nuolati-
ne Kristaus vardo, t.y. Jo asmens, kon-
templiacija Sirdies gelméje. Sis nesiliau-
jas Jézaus asmens atminimas veda Zmo-



gu i didj ir nuostaby sielos paprastuma,
kuris ji glaudziai sujungia su Karéju.
Nesiliaujanti Kristaus asmens kon-
templiacija yra ne tik Zmogaus pastan-
gu, bet ir Sventosios Dvasios veikimo
rezultatas. Dievo Dvasia teikia ir palai-
ko minétaji sielos paprastuma. Ji moko
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maldininka, kaip motina — kaidikj, kuris
pradzioje vapena neaiskius skiemenis,
kol pagaliau aiskiai iStaria ‘téti’. Ko mo-
tina vaika iSmoko per kalba, tai Sventoji
Dvasia jskiepija besimeldZianciajam "ne-
iSsakomais atodtsiais’ (Rom 8, 26) Sir-
dies slaptoje.

LITURGIJA — HESYCHIJOS ATRAMA

Staciatikiy mokymas visuomet pa-
brézé, kad tikrasis kriksc¢ioniskas dva-
singumas bei gilaus asmeninio maldin-
gumo siekis yra glaudziai susijes su
dalyvavimu BaZny¢ios pamaldose. He-
sychastinés maldos keliu turi biiti Zen-
giama suvokiant save baznytinés visuo-
menés nariu. ,Niekas neiSgelbéjamas
vienas. Jei kas iSgelbéjamas, tai vyksta
Bazny¢cioje, jis iSgelbéjamas kaip Bazny-
c¢ios narys, bendrystéje su visais nariais.
Jei kas tiki, jis esti tikéjimo bendryste-
je; jei jis myli, jis esti meilés bendryste-
je; jei jis meldZiasi, jis esti maldos ben-
drystéje”¥, — sako rusu pasaulietis teo-
logas Aleksejus Chomiakovas (1804-
1860).

Be abejo, yra Zmoniu, kurie protu at-
meta Kristy ir Baznycia arba beveik nie-
ko néra girdéje apie krikS¢ionybe. Taciau
savo gyvenimo principais ir nuostatomis,
patys to nezinodami, jie yra istikimi Die-
vo iSpazinéjai. Dievas nuves juos iSgany-
man dél ju nuosirdumo ir teisumo. Ta-
c¢iau klaidinga bity manyti, kad krikscio-
nis, pazines Kristaus mokyma, gali be
nuostolio savo sielai atsitolinti nuo Baz-
nycios. Jei Evangelija uzdegé jo Sirdj Die-
vo priesakais, jam reikalingi BaZnycios
mokymas ir sakramentai kaip protinan-

ti ir sutvirtinanti dvasinio gyvenimo at-
rama, idant jo Zygis Dievo karalystés lin-
kui btitu sékmingas. Todél Staciatikiu
Baznycia pareiga sekmadienj dalyvauti
Misiose laiko labai svarbia. Jei kas dél
rimty prieZasc¢iy negali nueiti i cerkve,
turéty namie Misiy metu uZsidegti alie-
jine lempele (lampada) arba zZvake ir
maldoje vienytis su cerkvéje vykstancio-
mis Sventomis apeigomis®.
Atsiskyréliai vienuoliai dél Kristaus
meilés pasitraukia nuo vieSojo gyveni-
mo verpeto, idant nuosalioje tyloje tar-
nauty Dievui pasninkais ir maldomis.
Taciau jie labiau nei kiti kriks¢ionys
brangina liturgija ir sakramentus, o ju
pasitraukimas i$ pasaulio yra pazZymeé-
tas nuolatine malda uz visus Zmones.
Atsiskyréliai, gyvenantys dykumoje, ne-
gali taip daznai priimti Eucharistijos
kaip didmiescio kriks¢ionys, taciau tai
nereiskia, kad sakramentai atsiskyréliui
ne tokie reikS8mingi. Tik ju sakramenti-
nis gyvenimas turi kitokj ritma. Savaja
maldos tarnyste aprépdami visa pasau-
li, atsiskyréliai iSgyvena didesng ir inty-
mesne vienybe su Zmonémis nei dauge-
lis kitu, gyvenanciy didmiesciuose. Be
to, Siandienos pasaulyje beveik nejma-
noma, kad vienuolis atsiskyrélis neture-
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tu nors minimaliy kontakty su kitais
zmonémis. DaZniausiai Sie, nors ir ne-
gausiis ry$iai, nuspalvinti maldos gyve-

nimo patirties bei gilaus Dievo paZini-
mo, pasizymi ypatingu dvasiniu turinin-
gumu ir biina nepaprastai vaisingi.

IDANT NELIKTUME AMORFISKI

Sakramenty praktika ir vidiné mal-
da ne atmeta viena kitg, bet papildo.
Niekas negali tikétis pasiekti brandaus
dvasingumo nepriimdamas sakramentu.
,Kriks¢ionybéje néra elito, kurio nesais-
tyty eilinio BaZnycios nario pareigos“®,
— pazymi Zymus $iy dieny hesychazmo
mokytojas Londono staciatikiy vysku-
pas Kallistos Ware. Kita vertus, vien
mechaniskas sakramenty priémimas, ne-
sistengiant isigilinti i visa sakramentinj
slépini, taip pat negali subrandinti
krikscionio.

Kiekvienas pakrikstytasis krikstu
gauna Kristaus malonés pilnatvés saika.
Prie Sios dieviskosios malonés nebéra ko
bepridéti, tik savo krikscionisku gyveni-
mu mes galime ja vis geriau jsisamonin-
ti, leisti jai iSrySkéti ir iSsiskleisti. Kai
matome Zmogu, besivadovaujantj gyve-
nime Dievo priesakais, galime teigti,
kad jis suvoké jame esancia kriksto ma-
lone. Nors gana drastiski gali pasirody-
ti Mikalojaus Kabasilo zZodZiai, apibtadi-
nantys kriksto prasme: ,, mes nuzZengia-
me i vandenj kaip amorfiska materija,
kad apsivilktume groziu“%, jie vaizdziai
iSryskina kriks¢ionio gyvenimo kryptin-
guma bei tikslinguma.

Kas pasakyta apie kriksta, tas pat tin-
ka ir $v. Eucharistijai. Visos miisy aske-
tinés ir maldos praktikos padeda pagilin-
ti bei sustiprinti susivienijima su Kristu-
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mi, jvykstantj mums priimant Eucharis-
tija. Eucharistija teikia tikin¢iajam pana-
sumo i Kristy, sudievinimo ir visokerio-
pu dvasios vaisiu. Siame Sakramente
mes pasiekiame patj Dieva, o Dievas
tampa viena su mumis tobuliausiame,
koks tik gali bfiti, susivienijime. Tai yra
auksciausias slépinys: nieko néra auks-
tesnio uz jj ir nieko ¢ia nebegalima pri-
déti“4, — sako Mikalojus Kabasilas. Eu-
charistija nuolat atnaujina ir stiprina mai-
sy Sirdziy gelmése Dievo malonés pra-
déta sudievinimo procesa suvienydama
mus su , Kristaus Kiinu, kuris yra nuo-
latiniy Sekminiy vieta“#?. Rytu BaZnycia
teikia Eucharistija vaikams is karto po ju
kriksto. Tuo trokstama, kad pirmieji ti-
kin¢iojo vaikystés atsiminimai biity su-
sije su Bazny¢ia ir Kristaus Kiino bei
Kraujo priémimu, kad visas vélesnis jo
gyvenimas biity paZymétas daznu Eu-
charistijos priémimu ir pagaliau kad jo
gyvenimo saulélydis taip pat bty nu-
Sviestas Sv. Komunijos.

Susitaikinimo sakramentas isreiskia
nuolatines tikinc¢iojo pastangas kas kar-
tg tobuliau sekti Kristumi. Praktikuoti
susitaikinimo sakramenta — tai iSdrjsti
pazvelgti i savuosius trikumus lyginant
save ne su kitais Zmonémis, bet teisiant
save pagal Evangelijos priesakus. Todél
tikrosios atgailos esmé — ne tiek apgaile-
jimas savo kalciy, kiek siekis ,pakeisti



mastyma”, nusikratyti to nelemto ,,snau-
dulio..., to sapnavimo, i$ kurio kyla ap-
gaulingi svajojimai apie valdzia, turtus,
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malonumus, apie visas Sias Sméklas, prie
kuriy beprotiskai puolasi Zmonés, tape
savo vaizduotés aukomis”#.

ISVADOS

Rytu BaZnyc¢ios dvasingumo moky-
toju doktrina papildo Vakary Baznycios
teologija ir gali praturtinti praktinj ka-
taliky maldinguma. Aprépiant tiek Va-
karuy, tiek Rytu kriksc¢ioniskajj pavelda,
iSvengiama vienpusiskumo ir labiau at-
siskleidzia Kristaus Baznycios katalikis-
kumas. Praktine kriksc¢ioniskojo maldin-
gumo patirtj atspindincios staciatikiu
izvalgos gali biiti labai naudingos tiek
BaZnycios sielovadai, tiek ir krikS¢ionis-
kai edukologijai.

Dar daznai vidinis kriks¢ionio gyve-
nimas ir pasaukimas maldingumui su-
vokiami pernelyg statiSkai. Todél labai
aktualu neisleisti i§ akiy tos dvasinio
gyvenimo pazangos, apie kuria taip ais-
kiai kalba Baznycios Tévai ir Baznycios
Mokytojai. Si pazanga turéty paliesti
kiekvieng tikintjjj ir atsispindéti jo kely-
je. Kita vertus, niekas negali manyti, ne-
va jis jau galutinai jveiké pirmaja pako-
pa ir nebegali patirti jai bidingu pagun-
du. DaZnai trys pakopos neseka viena
paskui kita, bet veikiau eina drauge.
Dvasinj gyvenima turime suvokti kaip
tarpusavyje susietus ir drauge koegzis-
tuojancius lygmenis, kurie nurodo
mums kelio krypti i dvasine branda.

Staciatikiy dvasiné tradicija jspéja te-
ologus, pamokslininkus ir visus evange-
lizacijoje dirbancius krikS¢ionis vengti
pavirsutiniSkumo. Neturintis gilios dva-
sinio gyvenimo patirties neturéty verz-

tis kity mokyti. Kas nori kalbéti apie
Dieva kitiems, visy pirma pats turéty la-
vintis per askeze, pasiekti sielos tyruma,
igyti kontempliacinio gyvenimo patir-
ties. Beje, ir patyrus dideles Sventosios
Dvasios malones, nereikia skubéti apie
jas kitiems pasakoti, bet visy pirma deé-
kojant Dievui, paciam jsisamoninti, ka
esi gaves: , Tritisian¢iam Zemdirbiui de-
ra pirmam pasiimti vaisiu” (2 Tim 2, 6).
Primindamas $iuos $v. apastalo Pauliaus
zodZius, Diadochas Fotikietis pazymi,
kad maloné kartais btina tokia gausi, jog
asmuo net nepajégia jos apibtdinti Zo-
dziais*. Reikia, kad praeity kuris laikas
ir i$ perspektyvos asmuo galéty jvertinti
gauta malone. Tuomet jis gebés iSmin-
tingai apie ja prabilti kitiems.

Trys hesychijos pakopos, skaistinda-
mos tikinciojo Sirdj, vis labiau atveria jg
Dievo ir artimo meilei. Apsivalydamas
nuo bet kokio savanaudiskumo, asmuo
iSgrynina savo meilés motyvus ir isple-
¢ia jos ribas. Kartu jis tampa vis imles-
nis Sventosios Dvasios veikimui. MaZé-
jant ydoms, Dievo maloné gali veiks-
mingiau pasireiksti Zmogaus gyvenime.
IZengdamas i vis intymesni bendravima
su Kristumi, Zmogus supanaséja su Die-
vu (gr. feooig) ir vis labiau atranda ir
savo paties zmogiskaja tapatybe. Dievo
artuma tampa nuolatine tikinciojo biise-
na, kuri dZiugina, jkvepia ir teikia gy-
venimo pilnatve.
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JUOZAS ZILIONIS

Vilniaus pedagoginis universitetas

AURELIJUS AUGUSTINAS:
MORALINIO BLOGIO GENEZE

Aurelius Augustinus: The Genesis of Moral Evil

SUMMARY

Augustine was one of the most famous Church Fathers, who used his tremendous erudition and origi-

nality of thinking in building the bridges of Christian philosophy. Augustine’s philosophy was based on

the idea of love and self-sacrifice; for it brings into being the best human exploits, service to neighbour

and God. According to Augustine, man understands the world relying on criteria of reason and author-

ity, and uses that understanding in solving the problem of good and evil. According to him, goodness

comes with divine grace, but evil springs from immoral will. So the ability to choose between good

and evil is determined by man’s will, characterised by Augustine as the only real value which estab-

lishes the moral relations of the person with other people, communities and God.

PRATARME

Augustino mastymui daugiausia jta-
kos turéjo Platonas, su kurio darbais jis
susipazino i$ neoplatoniky versiju, nes
buvo , vienintelis antikos lotynuy filoso-
fas, nemokeéjes graiku kalbos™'. Is graiky
filosofijos Augustinas perémé eudemo-
nistine idéja, kad filosofija, bidama tik-
raja iSmintimi, padeda Zmogui siekti
tikslo, kuris yra laimé. Taciau laime, pa-

sak Augustino, Zmogus pasiekia tik pa-
zines Dievq ir savo sielg. Siekiant gério,
Dievas yra prieZastis ir tikslas, taigi Jis
yra Augustino kriksc¢ioniSko mokymo
centras: , kiekvienas géris — arba Dievas,
arba i$ Dievo“2 Visa normatyviné ir te-
oriné Augustino moralés sistema at-
skleista jo ISpaZinimuose kartojamame
kreipimesi i Dieva: ,Ir visa mano viltis

RAKTAZODZIAI: géris, moralinis blogis, paZinimas, protas, jausmai, geismas, geroji valia.
KEY WORDS: good, moral evil, cognition, reason, senses, desire, goodwill.

LOGOS 44
2005 SPALIS » GRUODIS

59



JUOZAS ZILIONIS

60

tik be galo dideliame tavo gailestingume.
Duok tai, ka jsakai, ir isakyk ka nori”.
Augustino etika pirmiausia yra mei-
lés ir pasiaukojimo etika, nes tik i§ mei-
lés gimsta geriausi darbai, o labiausiai —
i$ meilés auksciausiajam gériui — Dievui.
Augustinas teigia, kad tik meile galima
pasiekti laime, nes Dievas ,mylédamas
jas [sielas. — Aut.] atgaivina... jis padaro,...
kad mylincios ji blity laimingos“*. Taip
Zmogaus prigimtj iSreiskia ne protas, o
jausmai arba $irdis, arba aktyvi valia:
»tik per valiag nusipelnome ir gyvename
garbinga bei laiminga gyvenima, tik per
valig — ir gédinga bei nelaimingg“®. Zmo-
gaus prigimtis reiSkiasi ne tuo, ka Zino,
bet tuo, ko nori, aiskina Augustinas ir sia
savo teorija jis itvirtina voliuntaristine
krypti tiek filosofijoje, tiek teologijoje. Jis
ypac akcentavo tikéjimo vaidmenj pazi-
nime, nes, jo nuomone, Dieva, kuris per-
smelké Zmogaus prigimti ir kurio esmé
yra valia, galima paZinti ne vien protu,
o tikéjimu. Valia Augustino filosofijoje
yra iSkeliama vir§ proto ir yra svarbiau-
sia dvasinio gyvenimo apraiska.
Augustinas nurodo, kad Zmogaus
pazinimo procesa skatina du dalykai:
protas ir autoritetas. Laiko atzvilgiu pir-
mesnis yra autoritetas, bet dalyko atzvil-
giu — protas. Autoriteto reiSkéjai pir-

miausia yra tévai, véliau Baznycios vy-
resnieji ir Dievas. Pirmiausia autoritetas
skatina studijuoti reikalingus dalykus, ir
tik véliau asmuo savo protu prieina is-
vada, kad studijuojami dalykai yra bi-
tini. Augustinas paZinimo motyvy hie-
rarchijoje organiskai prigimtus motyvus,
kuriuos skatina protas, susieja su ant-
gamtiniais motyvais, kuriuos skelbia au-
toritetas baznytiniy tradicijy arba dievis-
kojo Apreiskimo forma.

Pazinimo procese Zmogus sprendzia
gerio ir blogio problema. Augustinas ge-
rj kildino i§ Dievo, o blogj — i$ Zmogaus
laisvos valios pasirinkimo. Tad géris sly-
pi Dievo malonéje ir jo kilmé yra meta-
fiziné, o blogis — Zmogaus prigimtyje, jo
kilmé — antropologiné. Taciau nenoréda-
mas pripazinti savarankiskos blogio kil-
meés, Augustinas aiskina, kad Dievas
kuria gera prigimtj, tik nedora valia ja
iSkraipo ir ji nebeatitinka tikrosios pri-
gimties. Vadinasi, blogio Saltinis yra ne-
atitikimas prigimties®. Taip Zmogus tam-
pa atsakingas uz blogi, o maloné yra
Dievo dovana zZmogui. Géris priklauso
tik nuo Dievo malonés. Véliau Sig sam-
prata plétojo kalvinistai. XVII a. jg at-
naujino jansenistai. Augustino filosofija
daré jtaka savo sistemas kiirusiems Des-
cartes’ui ir Malebranche’ui.

MANICHEIZMAS APIE BLOG|

Augustinas moralinio blogio kilme
susidoméjo gana anksti. Negalédamas
suprasti, kaip Dievas, bidamas ,ne tik
geras, bet ir pats géris”’, sukiires gério ir
tiesos pasauli, leido atsirasti blogiui, Au-
gustinas klausia: ,,i$ kur ir kokiu keliu
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[blogis] cion atsliauzé? Kokia jo Saknis ir
kokia jo sékla? O gal jo visai néra?“® At-
sakyma i Siuos klausimus Augustinas ti-
kisi rasti manichéjininky mokymuose,
kurie aiskina apie gérj ir blogj kaip apie
du veikiancius Sviesos ir tamsos dievus.



Manicheizmo pradininka Manj (~216-
~277) skirtingai vaizduoja graiky, Ryty
ir Vakary tyrinétojai®. Vakary autoriy
darbuose Manis vadinamas Suraiku
Kubriku (Cubricus) ir teigiama, kad jis
buves i laisve paleistas vergas. Ryty Sal-
tiniai tvirtina, kad Manis yra garsios Zy-
niy (magu) giminés, susijusios su elka-
zaitais (judéju krikscioniy sekta), pali-
kuonis, zinomas kaip mokslininkas ir
menininkas. Teigiama, kad i$ motinos
pusés jis priklausé karaliskai Arsakidy'
dinastijai. Tie patys Saltiniai nurodo,
kad, patyres Mesopotamijoje dvasinj ap-
reiskima, 240 m. jis pasiskelbé pranasu
ir paskutiniu apastalu. Religinio moky-
mo principus bei teorine koncepcija jis
siry ir persy kalbomis iSdésté teologi-
niuose ir etiniuose traktatuose. Naujojoje
religijoje Manis susiejo zoroastrizmo,
gnosticizmo, budizmo, kriks¢ionybés
elementus atmesdamas visa Senaji [sta-
tyma, nes, pasak jo, tai esanti zydy klas-
toté!. Valdant karaliui Sapurui I (241-
272 m.), kuris nepalankiai Zitiréjo | ma-
nicheizma, Manis paliko Persija ir misi-
jose skelbé savo mokyma. Dirbdamas
Turkestane, Kinijoje, Indijoje, Vakary Ki-
nijoje, jis isteigé nemazai savo Salininky
bendruomeniy. Jo sukurta dogmatika
buvo patraukli intelektualams, o sufor-
muota grieZta Sio religinio judéjimo baz-
nytiné struktiira, sudaryta i$ 12 apasta-
lu, 72 vyskupuy ir 360 kunigu, kuriems
vadovavo vienas auksciausiasis mokyto-
jas, t.y. pats Manis, imponavo tikintie-
siems. 272 m. mirus karaliui éapurui I,
Manis grizo i Persija. Jam palankus ka-
ralius Gormizda apgyvendino jj vienoje
i§ piliy ir apsaugojo nuo zoroastristy

MOKSLINE MINTIS

dvasininky. Mirus karaliui Gormizdai,
sostg uzémé Bahramas I, kuris smerké
manichéjininkus ir pritaré zoroastristu
dvasininkams, apkaltinusiems Mani ere-
zija. Apie 277 m. persy valdzia nuteisé
Manj mirties bausme. Surakintas gran-
dinémis, jis buvo jmestas i kaléjimg ir
pasmerktas létai mir¢iai. Maniui mirus,
jo lavonas buvo prikaltas vinimis prie
miesto vartu, o jo sekéjams toks lavono
iSniekinimas prilygo nukryZziavimui'2
Kriksc¢ionys §j religinj judéjima vadino
sekta, taciau, nors ir persekiojamas, mi-
sijinis manicheizmas paplito Persijoje,
Azijos bei Europos krastuose ir issilaiké
iki brandziujuy viduramziy. 296 m. Ro-
mos imperatorius Dioklecianas paskelbé
edikta pries manichéjininky sektq reika-
laudamas jos vadovus sudeginti kartu
su ju traktatais, o i$ sekéju konfiskuoti
visa turta. Vis délto 297m. Kartaginoje
jsikiré manichéjininky bendruomené, i
kuria 373 m. istojo Augustinas.
Manicheizmas skelbé dualistine dok-
trina, t.y. teigé, kad géris, kaip Sviesa, ir
blogis, kaip tamsa, kyla is skirtingy pra-
duy, be to, deklaravo mintj, jog egzistuo-
ja gério ir blogio dievai. Jie noréjo at-
skirti Sviesa nuo tamsos, teige, kad Zi-
no zmogiskosios prigimties paslapti: tik-
rasis AS yra tik géris (Sviesa), o kiinas,
norai, aistros priklauso blogiui (tamsai).
Tikrojo AS, teigé manichéjininkai, nieka-
da nepaliec¢ia blogis. Manichéjininkai,
siekdami viska apimancio paZinimo, ku-
ris turéjo pakeisti tikéjima, studijavo
kosmologija, filosofija, mitologija, mate-
matika, logika. Taip pat nemaZai déme-
sio jie skyré retorikos menui, gramatikai,
muzikai ir kt. dalykams. Nuo krikscio-
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nybés manicheizmas skyrési keturiais
svarbiausiais dalykais: 1. Dualistiniu
poZitiriu: egzistuoja dvi pirmosios sub-
stancijos, t.y. du pradai. Tokiu btidu ne-
igé krikscioniskaji monoteizma. 2. Ma-
terialus pasaulis manichéjams yra blo-
gis. Toks ju teiginys priestarauja Sv.
Rastui, kuris skelbia, kad sukurtas pa-
saulis yra pripildytas gério. 3. Maniché-
jininkai aiSkino, kad gério pradas yra
pasyvus, o blogis — aktyvi jéga. Taip jie
neigé Dievo visagalybe. 4. Kristus ma-
nichéjininkams téra tik Zmogaus regi-
mybé, sis teiginys kyla i$ pozitirio, kad
materija yra blogis.

Dar btidamas studentas Kartaginoje
Augustinas atsitiktinai perskaité Cicero-
no dialoga Hortenzijus, pazadinusij jo
meile filosofijai: ,,a$ Zavéjausi Sia knyga,
nes ji ragino mane pasirinkti ne viena ar
kita filosofine mokykla, bet pacia iSmin-
t{13. Sig i$mint] jis tikéjosi rasti maniché-
ju moksle. Istojes i manichéjininky sek-
ta, kurios nariu iSbuvo 9 metus, Au-
gustinas taip ir negavo atsakymo i jam
rtpéjusi klausima, kas yra atsakingas uz
blogi, todél 382 metais' i$ jos pasitrau-
ké. Jam tik pradéjus studijuoti maniché-

ju tekstus, kilo abejoniy dél skirtingy
Sviesos ir tamsos pasauliuy, nes tai pries-
taravo graiky astronomuy pateikiamiems
duomenims: ,Ju [manichéju. — Aut.]
knygos isties pilnos nesibaigianciu pasa-
ky apie dangu, zZvaigzdynus, saule ir
ménuli: a$ jau nebemaniau..., kad jis
[manichéjas, mokytojas Faustas. — Aut.],
palygines su skaitmeniniais jrodymais,
kuriuos buvau perskaites kur kitur, ga-
li tiksliai paaiskinti, ar veikiau yra taip,
kaip rasoma Manio knygose”’®. Galuti-
nai manichéjininky pazitiry klaidingu-
mu jsitikinti Augustinui padéjo Cicero-
no studijos bei neoplatoniky darbai. Au-
gustinas pradeda skeptiskai vertinti ma-
nichéjininky samprotavimus apie vie-
nintele ir tikrajg tiesa, kuria tikrai gali-
ma pazinti, ir teigia, kad , stengémés su-
Zinoti, kas yra tiesa. Ta¢iau nematau,
kad Siame daikty miske, iSvaikscioje be-
veik visus takelius, ir dabar galétume tai
surasti“?. Augustinui atrodo, kad ge-
riausias biidas ieSkoti tiesos yra kelti
klausimus sau paciam ir, Dievui pade-
dant, i juos atsakyti: , patogiausia Die-
vo padedamam ieskoti tiesos, atsakineé-
jant sau i savo paties klausimus“®.

AUGUSTINISKOJI MORALINIO BLOGIO GENEZE

Traktate Apie laisvgji sprendimg (De
libero arbitrio) Augustinas aiskina, kad
tikéjimas, o ne protas leido jam suprasti
tikraja blogio esme: , Tas nuopuolis [pas
eretikus. — Aut.] taip mane sugniuzde,
uzgriuvo tokia bergzdziy paistaly gau-
sa, kad, jei troSkimas paZinti tiesa ne-
biity suteikes dieviskos pagalbos, nebii-
¢iau istenges iSsikapstyti ir atgauti pa-
¢ig pirmaja ieskojimo laisve”?. Teigda-
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mas, jog Dievas ieskojo miisy dar iki tol,
kol mes Jo pradéjome ieskoti, Augusti-
nas suformulavo garsiaja taisykle, kad
tikéjimas ir protas papildo vienas kita:
,Jei netikésite, jiis nesuprasite” (Iz 7,
9)*. Augustiniskoji tikéjimo ir proto pa-
pildymo koncepcija, atitikusi krikscio-
niSkaja dvasia, iSliko beveik visus vi-
duramZzius, kol ja XIII a. suabejojo loty-
ny averoininkai.



Aiskindamas moralinio blogio pri-
gimtj, Augustinas sprendzia jam rfipima
klausima, ar Dievas atsakingas uz blogj. Jis
nori parodyti, kad Dievas néra nuodé-
miy kiiréjas, nori paneigti priskiriama
Dievui, kaip Zmogaus kiiréjui, atsakomy-
be uz Zzmogaus daroma blogi: ,jeigu nuo-
démeés kyla is Dievo sukurty siely, o tos
sielos — i$ Dievo, tokiu biidu per nemen-
ka nuotolj nuodémeés priskiriamos Die-
vui“?l. Si kebluma, tapusi vienu i$ argu-
menty neigti kriks¢ioniy Dieva, Augus-
tinas iSsprendZia remdamasis pasaulio
tvarkos, t.y. biities hierarchijos, principu,
kuris véliau buvo taikomas scholastiné-
je filosofijoje ir teodicéjoje. Egzistuojanti
tvarka pasaulyje yra nekintamas désnis,
amZinasis jstatymas, pasireiskiantis Zzmo-
nése kaip atspaudas ir vadinamas pri-
gimtiniu jstatymu. Ji Augustinas apibi-
dina taip: ,tai jstatymas, kuriuo teisingai
pasiekiama, kad visa biity kuo tvarkin-
giausia“?. Suvokes, kad egzistuoja tvar-
ka, Zmogus supranta, kad privalo jos lai-
kytis, o prigimtinis jstatymas liepia pro-
tui laikytis teisingumo. Tad geresnis tu-
ri valdyti blogesni, Zemesnis paklusti
aukstesniam, o teisingumas pasireiskia
tuo, kad kiekvienas turi gauti tai, kas jam
priklauso. Pati paprasciausia hierarchijos
principo iSraiska Zmoguje — protas vir-
Sesnis uz nora: ,zmogy reikéty vadinti
gerai sutvarkytu, kai visiems Sitiems sie-
los judesiams vadovauja protas“®. Kada
noras pradeda vadovauti protui, Zmogus
nebevaldo saves, tampa geismy auka ir
uz tai yra baudZziamas: ,, Argi maza baus-
me reikia laikyti jau vien tai, kad jame
vieSpatauja geismas, ir iSpléSes [is jo] do-
rybés turtus, tempia ji, skurdy ir varga-
na, tai Sen, tai ten, ir jis netikrus dalykus
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ima laikyti tikrais; ...geismuy valdZia tiro-
niskai jsisiautéja ir drumscia visg Zmo-
gaus dvasig...”* Daugelyje savo trakta-
tu Augustinas apmasto pasidavima geis-
mui, t.y. Zmogaus silpnuma, kuris bai-
giasi nattiralios tvarkos paZeidimais. To-
kie pazeidimai, pasak Augustino, yra
tvarkos trikumai arba, kitaip tariant,
blogis. Taigi blogis atsiranda paZeidus
prigimtine tvarka, kai Zemesnis tampa
aukstesniu, ir atvirksciai. Vadinasi, da-
ro iSvada Augustinas, blogis yra triku-
mas ir negali biiti substancija, kaip tei-
gia manichéjai. Todél norédami atsaky-
ti  klausima, kas yra atsakingas uz mo-
ralinj blogi, mes turime Zinoti, kokia
misy vieta hierarchinéje biities tvarko-
je. Augustinas aiskina, kad Zemesnis
hierarchinéje struktiiroje yra silpnesnis
ir turi paklusti aukstesniam: ,Ar manai,
kad geismas yra galingesnis uz prota,
kuriam, kaip suZinojom, amZinasis jsta-
tymas suteikia galia valdyti geismus? A3
taip jokiu biidu nemanau. Juk nebfity
teisingiausios tvarkos, jeigu silpnesni
jsakinéty stipresniems. Dél to, manau,
biitina, kad protas pajégtu daugiau, nei
troskimas, nes [protas] teisétai ir teisin-
gai vieSpatauja troskimui“?®.
Kriks¢ionybé, interpretuodama géri
ir moralinj blogj, paneigé seksualumo ir
dieviskumo vienybe. Oficialioji Bazny-
¢ia — priesingai negu radikalios dualis-
tinés gnostiky arba manichéjy teorijos —
tvirtai laikési nuostatos, kad Zmogaus
lytinis instinktas, kaip ir visa, ka suki-
ré Dievas, iS esmés yra géris, taciau ne-
gali biiti né kalbos, kad jis yra Zmoguje
veikianti dievybé arba dieviska jéga, to-
dél ,lytinis instinktas (kaip ir mirtingu-
mas) traktuojamas kaip ir nuodémeés pa-
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darinys ir todél dazniausiai siejamas su
moraliniu blogiu“*. Galiausiai Augusti-
nas, pasak kurio, seksualumas (ir asme-
ninéje Zmogaus patirtyje, ir teologijoje)
skausmingai priestarauja gerajai valiai,
teigé ji esant bausme uz Zzmogaus nepa-
klusnuma ir taip ji galutinai atskyré nuo
pirmapradés Zmogaus prigimties ir nuo
Dievo. Taip seksualumas galutinai pra-
rado nekaltybe, iskrito i§ Dievo kiirimo
tvarkos (gério) ir i pasaulj iéjo su mo-
ralinio blogio antspaudu.

Tik Zmogaus protas gali ivertinti, ar
asmuo pasiduos geismui ir pasirinks jo
neatitinkancig hierarchinéje strukttiroje
vieta, ar ne. Gebéjimas rinktis gérj ar blo-
gi priklauso valiai, kuri yra Zmogaus sie-
loje. Ja Augustinas vadina vienintele tik-
ra gérybe. Pasirinkimas teisingy ir garbin-
gu dalyku, pasak Augustino, priklauso
nuo gerosios valios: ,kiekvienas, turis ge-
raja valig, iSties turi tai, kq reikéty kelti
smarkiai aukséiau uz visas Zemiskasias
karalystes bei visus kiino dziaugsmus“%.
Zmogus, mylédamas savo gergjq valig ir
ja dziaugdamasis, kaip teigia Augusti-
nas, yra laimingas Zmogus, nes jo valios
galioje yra pagrindinés keturios dorybés:
iSmintis, narsa, susilaikymas ir teisingu-
mas, kuriy padedamas jis atsispiria blo-
giems dalykams. Taigi laimé yra susie-
jama su gergja valia ir protu. Valios ir pro-
to padedamas, Zzmogus, vadovaudama-
sis amzinuoju jstatymu, sugeba atsisaky-
ti Zemisky malonumu, kurie, Augustino
nuomone, néra miisy valioje. Asmuo, va-
dovaudamasis laikinuoju jstatymu, kuris
kalba apie teises turéti Zemisky dalykuy,
gali prie ju (fizinis grozis, garbé, pinigai,
draugai ir kt.) per daug prisiristi ir, bijo-
damas ju netekti, jaus baime, bus nelai-
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mingas, ji persekios blogis. Sitaip dél Ze-
misky gérybiu Zmogus praras savo tik-
raja laisve ir bus laikinojo jstatymo nu-
baustas: ,$io jstatymo galia bausti apsi-
riboja i$ baudZziamojo atimdama bei nu-
savindama vieng ar kita minéta dalyka
[turtas, Slové... — Aut.]. Taigi nelaimingu-
ju sielas, kurioms valdyti yra skirtas, lai-
ko baiméje ir kreipia jas prie trokstamuy
dalyku”“®. Baimé netekti Zemiskuju géry-
biu, pasak Augustino, vercia susiburti i
bendrijas, kurios, norédamos iSsaugoti
Sias gérybes, kuria valstybes. Sios yra ge-
ros, jeigu siekia taikos ir teisingumo.
Zmogus, gyvendamas ir veikdamas vals-
tybéje, pakliista jos jstatymams ir socia-
linio bei politinio gyvenimo salygoms.
Tai neretai veda prie vergystés ir nelai-
miy. Taciau Zmogus i$ tikryju téra lais-
vas ir laimingas mylédamas tai, ko ne-
gali prarasti, tai Zmogus, , kuris dZiau-
giasi auks¢iausiuoju gériu“®. Zmogus
pries$ savo valia negali prarasti pacios va-
lios, ,nes norédami turime valia; o galio-
je yra ne kas kita, kaip norintiems [ja] tu-
réti“®, Tac¢iau kada noras turéti Zemisky-
ju dalyku nuo Zmogaus nepriklausomu
btidu nugali, tada jo valia praranda ge-
béjima valdyti save ir netenkama laisvés.
Taip atsiranda blogis, kuri Augustinas
apibiidina kaip Zmogaus valios nusigre-
Zima nuo amZinojo prie laikinojo gério,
arba, kitaip tariant, blogis yra meilés per-
teklius dalykui, kuris gali biiti prarastas
pries miisy valig: ,taciau niekas néra ra-
mus dél gérybiu, kurias nenorom gali
prarasti. O tiesos ir iSminties niekas ne-
norom nepraranda“®. Taigi, pasak Au-
gustino, laimingas gyvenimas yra susijes
su tiesa ir iSmintimi, o nelaimingas — su
laikinomis gyvenimo gérybémis.



MOKSLINE MINTIS

ISVADOS

Augustino mokymas, kad blogis yra
gério trikumas, panaikino gério ir blo-
gio sampratos dualizma. Jis parodé, kad
blogis néra visuotinis ir sutinkamas tik
atskirose bities dalyse kaip jos triku-
mas, o geéris yra proporcingas biities pil-
natvei. GrieZtai tariant, Sis aiSkinimas
reiskia, kad blogio néra ir tik kai kurios
prigimtys neturi joms priklausancio gé-
rio. Tokiu btidu, teigia Augustinas, puo-
lusi prigimtis (Adomo nuodémé) yra
blogis, kiek ji yra sugadinta nuodémés,
bet tiek, kiek ji yra prigimtis —ji yra gé-
ris, kurioje randasi blogis, be kurio ji
negaléty egzistuoti: ,Kiekviena prigim-
tis, galinti tapti maZiau gera, yra gera;
ir kiekviena sugadinta prigimtis tampa
maziau gera. Mat gadinimas jai arba
nekenkia, ir ji nesugadinama; arba jei
sugadinama — gadinimas jai kenkia; ir
jeigu kenkia, kazka atima i$ jos gério, ir
ja daro maziau gera. ...Todél teisingiau-
sia btity pasakyti, kad kiekviena pri-
gimtis, kiek yra prigimtis, yra gera“*.
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Nomadology and the Changes in the Fields of Aesthetics

SUMMARY

This study is dedicated to the discussion concerning the changes in the field of aesthetic inquiry which
has manifested itself during the last decades in postmodern aesthetics. It concentrates on metamorphoses
in the subject of aesthetic inquiry and the changes in the problematic of postmodern aesthetics caused by
the influence of Eastern aesthetics traditions and the electronic media. All these changes initiate the manifest
expansion of aesthetic theories and penetration of daily life culture by aesthetic phenomena. Such a
penetration was significant to non-European aesthetic traditions but of no importance to Classical West-
ern aesthetics. The limits of contemporary aesthetic science were considerably expanded and deprived of
distinct determinations; the attitude to the subject of that science and to the field of its main problems
changed. Aesthetic inquiry penetrates new territories previously treated as unaesthetic and includes them
in the field of the significantly expanded field of aesthetic objects, the subjects of investigation of con-
temporary aesthetics. The rise of these new problematic fields is directly related to the rapid development
of means of communication in the culture of super-civilisation, to the modification of aesthetic experi-
ence, to the disappearance of boundaries between different spheres of life.

The most characteristic traits of contemporary aesthetic thinking are the intensification of the circu-
lation of aesthetic ideas between different cultural worlds and the migration of various artistic symbols
and aesthetic concepts to spheres previously regarded as unaesthetic. The new postmodern aesthetic
experience surpasses the limits of aesthetics established by traditional Western metaphysics, enriching
the content of aesthetic inquiry by the traditions of different cultures and their junctions, expanding its
territory within the limits between the harmony of the Universe and the aesthetic topology of the body.
These changes were caused by the rise of the problematic fields which were previously situated on the
margins of academic studies. It looked as if a multitude of rivulets suddenly ran out of the integral,
purified torrent of classic academic aesthetics, each of them claiming the uniqueness of the subject of

RAKTAZODZIAI: neklasikiné estetika, postmodernistiné estetika, estetikos teritorijos, nomadologija.
KEY WORDS: non-classic aesthetics, postmodern aesthetics, the fields of aesthetics, nomadology.
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its aesthetic experience. The monolithic classic academic aesthetics were transformed and split into

many local “aesthetics” and art philosophies, which interact with various, previously regarded as un-

aesthetic, spheres of culture, social and daily life: the aesthetics of atmosphere, landscape, forest, park,

water, body, thing, city, daily life, technical design, detail, medicine, sport, advertisement, fashion, femi-

nism, media, multimedia and many other local aesthetics which show the mobility, dynamism,

manifoldness, fragmentariness and constant expansion of territories of aesthetics.

traipsnis skirtas pastaraisiais deSimt-

meciais postmodernioje estetikoje ir
meno filosofijoje iSryskéjusiy nomadolo-
gijos tendencijy ir estetikos tyrinéjimy
lauky kaitai aptarti. Siandien, kai este-
tika skverbiasi i jvairias anksciau buvu-
sias marginalines ir kasdienybés sritis,
svarbu pasiaiSkinti gelmines siy poky¢iy
priezastis ir pasekmes tolesnei estetinés
minties raidai. Todél straipsnyje jvairiais
aspektais gvildenamos filosofinés pro-
blematikos estetinimo tendencijos, teori-
né nauju estetiniy ir meniniy realijy at-
siradimo refleksija postmodernistinéje
samonéje, tyrinéjamas dél globalizacijos
procesu poveikio ryskéjantis ivairiy ci-
vilizacijuy estetikos ir meno filosofijos
tradicijy suartéjimas ir nauju pazinimo
teritorijuy formavimasis. Ypatingas dé-
mesys skiriamas estetikos ir meno filo-
sofijos tyrinéjimo objektuose atsiskleidu-
sioms metamorfozéms, dabartinés pro-
blematikos pokyciams. Dar septintajame
XX a. deSimtmetyje terminui , postmo-
dernizmas” skverbiantis i jvairias kulta-
ros ir humanistikos sritis kartu ryskéjo
ir jo infliacija bei neapibréztumas. Ta-
diau jis atspindéjo konkrecias Vakaru es-
tetinés savimonés slinktis ir apibfidino
nauja mastymo, estetinio pasaulio suvo-
kimo ir meninés kiirybos stiliu.

Siame tekste daugiaprasmé ir plastis-
ka savoka ,postmodernizmas” vartoja-
ma dviem pagrindinémis prasmémis:
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placiaja istoriosofine ir siauraja — stilisti-
ne. Pirmu atveju turime omenyje globa-
liniy kultdiriniy cikly kaita. Siuo pozit-
riu postmodernizmg traktuojame kaip
vieng svarbiausiy epochiniy liZiy Zmonijos
civilizacijos istorijoje, susijusiy su peréjimu
nuo lokaliy civilizacijy istorijos prie globa-
lios metacivilizacijos. Teorinés refleksijos
lygmenyije tai peréjimas nuo klasikinéje me-
tafizinéje Vakary estetikoje ir meno filosofi-
joje vieSpatavusios eurocentrinés prie post-
modernistinéje jsigaléjusios policentrinés
globalizuoto pasaulio vizijos. Siauraja pras-
me terminas ,postmodernizmas” pasi-
telkiamas apibtdinant klasikinj moderniz-
mgq keiCiancius naujus postmodernistinés es-
tetikos, meno filosofijos ir meno bruoZus,
kurie visa jéga iSsiskleidé septintajame—
devintajame XX a. deSimtmeciais.

Pries pereinant prie platesniy teori-
niy apibendrinimu, vertéty patikslinti,
kad daugiausia démesio skiriame foms
vyraujancioms estetikos ir meno filosofijos
raidos tendencijoms, kurios pradéjo ryskeéti
pries tris deSimtmecius postmodernistines
madas diktavusioje Pranciizijoje: ¢ia buvo
formuluojamos pagrindinés originalios
postmodernistinés filosofijos, estetikos,
meno filosofijos, meno savokos ir idéjos,
véliau placiai pasklidusios kitose Salyse.
Is tikrujuy bitent Pranciizijoje nuo sep-
tintojo deSimtmecio dienos Sviesa iSvy-
do pamatiniai teoriniai veikalai, gvilde-
ne modernizmo ideologija ir konceptua-



liai apibréZe naujos kulttiros, mastymo,
estetinio pasaulio suvokimo ir meninés
kiirybos principus; véliau jie buvo jvar-
dyti postmodernizmu.

Akivaizdu, kad kokybinis idéjy skir-
tumas tarp pirmos kartos ankstyvujuy
postmodernizmo ideology ir vélesniu
yra toks pat, kaip tarp originaliy teoriju
kairéjy ir ju idéjuy komentatoriy bei inter-
pretatoriu. Konceptualus naujo ,, postmo-
dernaus bavio” suvokimas baty buves
nejmanomas be M. Heideggerio ir jtakin-
gu pranciizy mastytoju R. Barthes’o,
M. Foucault, G. Deleuze’o, F. Guattari,
J. Derrida, J. Lacano, J.-F. Lyotard’o,
P. Ktossowskio, J. Baudrillard’o bei kity
atsigrezimo i S. Kierkegaard’o ir F. Nie-
tzsche’s nubrézta neklasikine estetika,
kuri atvéré naujus postmodernistinio
mastymo ir kiirybos horizontus. Gelmi-
niame pirmosios pranctizy postmo-
dernizmo ideologu bangos mastysenos
sluoksnyje neklasikinés estetikos ir me-
no filosofijos tradicijos poveikis buvo gy-
vybingas ir stiprus, o antros kartos inter-
pretatoriy veikaluose jis tapo daugiau
dekoratyvine schema, ornamentika.

Svarbiausiais postmodernistinés este-
tikos ir meno filosofijos bruozais tapo
pabréztinas kritiSkumas, savitas pozii-
ris i ankstesne klasikinés metafizinés es-
tetikos ir meno filosofijos tradicijg, este-
tinj diskursa, pamatines estetikos pro-
blemas, kategorijas, prioritetinius tyriné-
jimo laukus, mastymo stiliu, kalbinés sa-
viraiSkos formas, tyrinéjamuy reiskiniy
pazinimo strategijas, procediiras ir kitus
instrumentus. G. Deleuze’as taikliai pa-
zyméjo, kad rasyti filosofines knygas se-
nuoju akademinés filosofijos stiliumi jau
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nebegalima. ,O! Senasis stiliau... Nauju
filosofinés saviraiskos priemoniy pradé-
jo ieskoti Nietzsche, ir tai turi bati Sian-
dieng pratesta siekiant atnaujinti kai ku-
riuos kitus menus, pavyzdziui, teatro ir
kino. Siuo poZiiiriu jau Siandien galime
kelti klausima, ar reikia pasitelkti isto-
rijos filosofija. Filosofijos istorija, kaip
mums atrodo, turi atlikti daugeliu po-
zitiriy panasy vaidmenj kaip koliazas
tapyboje (I'histoire de la philosophie doit
jouer un role assez analogue a celui d'un
collage dans une peinture)” (Deleuze,
1968, p. 4). Sioje citatoje ryskéja visai
postmodernistinei filosofijai btidingos
mintys apie meninés saviraiSkos formy
aktualéjima postmodernistiniame masty-
me ir filosofinés problematikos estetini-
ma. Isigilinus j jtakingiausiu postmo-
dernizmo ideologu tekstus, juose, kaip
ir romantizmo filosofijoje, matyti stipri
filosofinés problematikos estetinimo ten-
dencija, o paskirais atvejais — netgi aki-
vaizdi filosofijos transformacija i esteti-
ka arba jai artimg meno filosofija.
Itakingi postmodernistinés estetikos
kiiréjai (vélyvasis R. Barthesas, M. Fou-
cault, J. Derrida, G. Deleuze’as, J.-F. Lyo-
tard’as) i$ principo atmeté poziiirj i filo-
sofines disciplinas (vadinasi, ir i estetika)
kaip i reprezentatyvias nusistovéjusiy
kanonisky pozitiriu sistemas. Ju kritisku-
mas nukreiptas prie§ dogmiskus pozi-
rius, ypac¢ eurocentrizmo, totalitarizmo
apraiskas, monopolizuojancias kiirybos,
estetinio pasaulio suvokimo, meno ten-
dencijas. Akivaizdu, kad postmodernizimo
estetikos salininkai keité intelektinés veiklos
stiliy, pacig intelektinio diskurso praktikg, jo
squoky pasaulj, diskursui suteiké daug nekla-
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sikiniy bruozy, Zaidybiniy nuostaty, sukiiré
naujas konceptualaus diskurso erdves ir si-
savino naujas estetikos teritorijas.

Isskiriant svarbiausius postmo-
dernistinés estetikos nuopelnus, pir-
miausia turbtt reikéty paminéti jos kri-
tisSkuma ir tai, kad ji atsisaké klasikinei
Vakary estetikai bidingy eurocentriniy
ir universaliy nuostatu, perdém sureiks-
minty racionalaus mastymo principu.
,Pasaulis, — rasé Deleuze’as, — yra bega-
liné kreivé, liecianti gausybe kreiviy
gausybéje taskuy, kreivé, turinti vienintelj
kintama dydj, konvergenciné serija visu
seriju” (Deleuze, 1998, p. 45). Klasikinéje
estetikoje jsivyravusioms universalijoms
¢ia priespriesinamos unikalios kulttiros,
estetinés, meno ideomos, marginalumas,
tradicijy skirtumai, protriikiai, nelinijiné
kulttiros procesy raida, krizés; pasauli-
nés kulttiros vienybés idéjai prieSinama
lokalinés patirties svarba ir unikalumas.
Tai skatina principinj postmodernistinés
estetikos Salininky pliuralizma, kuris su-
vokiamas kaip nekvestionuojama esteti-
né vertybé, todél atsiranda postmo-
dernistinés estetikos daugiastiliSkumas,
isskirtinis démesys ,neklasikiniams* ki-
tose, neeuropinése civilizacijose ir kul-
tarose susiformavusiems mastymo, este-
tikos, meninés kiirybos principams,
nuolatinis nauju buvusiu marginaliniu
pazinimo lauky ir kiirybos formy istrau-
kimas i dienos Sviesa.

Pastaraisiais deSimtmeciais sparciai
iSryskéjusios estetinés minties kaitos sa-
lygomis kalbéti apskritai apie dabartinés
estetikos ir meno filosofijos tendencijas
sudétinga, nes skirtinguose pasaulio re-
gionuose, priklausomai nuo tautiniy es-
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tetinés minties tradiciju, instituciniy
struktiiry plétotés (specializuoty univer-
sitetiniy, mokslinio tyrimo centry ir
mokslinés produkcijos kokybés), regime
asinchroniska raida bei skirtinga Siy
moksly padétj. Akivaizdu, kad po uni-
versitetiniy estetikos ir meno filosofijos
katedry, skyriu mokslinio tyrimo insti-
tucijose spartaus steigimosi tarpsnio Ses-
tajame — septintajame XX a. deSimtme-
tyje Sios mokslinio pazZinimo srities spe-
cialistams iskilo kiti uzdaviniai, kurie
pirmiausia siejosi su estetikos ir meno
filosofijos tyrinéjimo teritoriju kaita, ana-
lizés principu, metodologiniu procedii-
ru, kategoriju sistemu, meno praktikos
pokyciy teoriniu apmastymu.

I metacivilizacine kulttirg skverbian-
tis jvairioms neeuropiniy tauty estetinio
pasaulio suvokimo formoms atsisklei-
dZia klasikinés metafizinés Vakary este-
tikos nuostaty bei idealy ribotumas,
blésta Simtmeciais vieSpatave mastymo
stereotipai, ryskéja esminiai estetikos
mokslo objekto ir pamatiniy kategoriju
sampratos pokyciai. Dabartiné estetika
jau neapsiriboja tik europinés kultiiros
tradicijos arealu, estetikos specialistas
jau nebegali ignoruoti kitu, neeuropiniy
tauty estetikos ir meno tradiciju, kurios
jaugo i postmodernistinés estetikos kon-
ceptus ir tapo neatsiejama ju dalimi. At-
kreiptas démesys i neeuropines estetikos
tradicijas, anks¢iau marginalizuotus es-
tetikos istorijos tarpsnius, unikalias tau-
tines estetikos apraiskas, dél globaliza-
cijos procesu skleidziasi vartotojiskos vi-
suomenés sukeltos unifikuojancios ten-
dencijos, kurios niveliuoja vietiniy este-
tikos ir meno tradiciju savituma. Dabar-



tiné estetika radikaliai atmeté klasikinés
metafizinés estetikos principus, susidi-
ré universalios ir lokalios tendencijos,
neregétai iSsiplété probleminiai laukai,
suartéta su kasdienybés estetika — Sie
bruozai btidingi Siuolaikiniam estetikos
raidos etapui.

Zvelgiant i§ XXI a. pradZios perspek-
tyvos ir dabartinés estetinés patirties
aukStumuy j estetinés minties istorijq ir ra-
dikalias transformacijas patyrusias nese-
niai vieSpatavusios akademinés estetikos
nuostatas, kurios revizuojamos jvairiais
pozitiriais, itin svarbu suvokti gelmines
Siy estetinés minties pokyciu priezastis.
Kodél postmodernios estetikos ir meno
filosofijos Salininkai atsiriboja nuo klasi-
kinés Vakary estetikos ir meno filosofi-
jos tradicijos? Kodél per trumpa laika is
esmeés pasikeité Siy moksly pobudis, ju
prioritetiniy interesy sritys, probleminiai
laukai, tyrinéjimo strategijos bei meto-
dai? Kuo galima paaiskinti esmines pas-
taraisiais deSimtmeciais jvairiose pasau-
lio Salyse iSryskéjusias estetinés minties
slinktis? Tai sudétingi, reikalaujantys is-
samios analizés klausimai. Gilinantis j
straipsnio pavadinime iSkelty problemuy
esme aiskéja, kad i jas néra ir negali biiti
vienareikSmio atsakymo, nes objektyviu
priezasciy yra daug. IS plataus ju lauko
iSskirsime ir véliau iSsamiau aptarsime
tik Sias, miisy akimis Zvelgiant, svarbes-
nes postmodernistinés estetikos esminiu
metamorfoziy prieZastis:

1. Imanentinius pokycius, iSryskéjusius
pastaruju desimtmeciy filosofinéje ir
estetinéje Vakaru samonéje, kurie tie-
siogiai siejosi su eurocentrinés Vaka-
ry racionalistinés metafizikos ribotu-
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mo suvokimu. Dél to imta atsisakyti
pamatiniy klasikinei Vakary metafi-
zinei estetikai buidingy etnocentriniy
ir eurocentriniy nuostaty, kity civili-
zaciniy pasauliy estetikos konceptai
bei savokos jtraukiamos i platéjancia
metaestetikos samprata ir jos katego-
rijy sistema. Tai paskatino susifor-
muoti naujg postmodernu, posteuro-
centrinj, postkolonijinj poziiirj i este-
tinés minties istorija.

. Klasikinéje Vakary estetikoje vieSpa-

tavusios svarbiausios kategorijos grozis
palaipsnis isstiimimas is aktualiausioms
dabartinéms estetikos problemoms skir-
ty diskusijy lauko ir vertybiniu poZiil-
riu neutralesnés metakategorijos estetis-
kumas jsigaléjimas. Tai silpnino kla-
sikinei Vakary estetikai btidinga hie-
rarchiSkumo ir centravimo principu
poveiki, padéjo jautriau atspindéti
radikalius postmodernistinés esteti-
nés ir meninés samoneés poslinkius.

. Konceptualus per pastaruosius kelis

deSimtmecius pasikeitusios postmo-
derniojo meno praktikos apmasty-
mas, kuris tiesiogiai siejosi su pa-
laipsniu nutolimu nuo akademinés
problematikos, taip pat pradéti gvil-
denti aktualiis estetikos ir meno rai-
dos procesai. Pazymétina, kad klasi-
kiné akademiné estetika atsargiai ir
nenoriai nagrinéjo naujausias meno
apraiskas.

. Medijuy ir vaizdo kultaros iskili-

mas, kuris tiesiogiai siejosi su teksto
kulttiros recesija, degradacija ir jvai-
riy vaizdo kulttiros formu bei ars me-
dia ir ars electronica atmainy plétote,
lémé i§ esmés naujy su vizualumu
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susijusiy estetiSkumo apraisky atsira-

dima dabartinéje estetikoje.

Visus minétus pokycius vainikuoja
akivaizdus estetikos teritorijy plétima-
sis ir estetiSkumo apraisky skverbimasis §
jvairias kultiiros ir kasdienio gyvenimo sri-
tis, kurios buvo svarbios kitoms neeuro-
pinés estetikos tradicijoms, taciau rado-
si klasikinés Vakary estetikos periferijo-
je. Si ivairiomis kryptimis besisklei-
dzianti estetinés analizés objektu, este-
tiSkumo ir meno sampraty kaita Vaka-
ry kulttiroje skatino vis didesne jtaka
igaunancia postmodernistine estetika
suartéti su tradicinémis Ryty tauty es-
tetinémis teorijomis ir platesne kultiro-
logine problematika.

Kaip informatyviai liudija pasauliniy
kultiiros, filosofijos, estetikos, menotyros
kongresy rengimo vietos, dalyviy sudé-
tis, jvairiy Saliy atstovavimo jtakingiau-
siuose estetikos Zurnaluose bei kituose
leidiniuose dinamiska kaita, akivaiz-
dziai keiciasi ne tik estetikos mokslo po-
badis, bet ir jo kirimo geografija. Sis
veiksnys irgi daro poveiki dabartinés es-
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RACIONALUSIS DISKURSAS
IR ARGUMENTACIJA

Rational Discourse and Argumentation

SUMMARY

The article deals with problems of rational discourse in science and everyday life, because reasoning

evidently — or at least the giving of reasons — is pervasive in our society. We use language to persuade

or convince one another, to exchange information, etc, but we do distinguish between instrumental

and argumentative uses of language. By saying “the argumentative use of language”, we mean those

utterances that succeed or fail only due to a so-called “rational foundation” — the presence or absence

of support by arguments, reasons, evidence.

The modern theory of argumentation, developed in part by Stephen Toulmin, along with Chaim

Perelman and Louise Olbrechts-Tyteca, accomplished an epistemological shift from formal, technical

logic toward informal applied logic. It has revealed the possibility to see far beyond the limits of for-

mal logic and understand better the complex and complimentary nature of human rationality.

ik XX a. astuntojo deSimtmecio pra-

dzioje pradétas placiau vartoti ter-
minas , diskursas” (pranc. discours, angl.
discourse), kuris tradiciskai reiskeé atskiro
subjekto struktiiruota rasytini ar $neka-
maji pranesima, t.y. teksta. Bet pastarai-
siais deSimtmeciais diskurso savoka pa-
plito jvairiuose moksluose ir jgijo daug
naujy reikSminiy atspalviy, mat paaiske-

jo, kad diskursas néra apribotas tik rasy-
tine ar Snekamaja kalba, jis apima ir ne-
kalbinius procesus, o véliau buvo at-
skleistas diskurso prigimties interakcis-
kumas. Dabar diskurso savoka galima
apibtidinti kaip vienareikSmiskai neapi-
bréZiama, todél neaiskia ir ,iSsiliejancia”.
Taciau ta patj tekty pasakyti ir apie savo-
kas , kalba”, ,,visuomené” ar ,,ideologija”.

RAKTAZODZIAI: pazinimas, diskursas, logika, Siuolaikiné argumentacijos teorija.
KEY WORDS: cognition, discourse, logic, modern theory of argumentation.
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Filosofinj skambesj diskurso termi-
nas igavo M. Foucault déka, kuris sa-
vo inauguracinéje kalboje prabilo apie
diskurso formavima visuomenéje, jo
kontrole ir organizavima bei tam skir-
tas procediiras. Siandien diskurso ana-
lizé yra jau tarpdalykinio Zinojimo sri-
tis, nes i$ pradziy kalba naudojama tik
ypatingam mentalitetui (ar ideologijai)
reiksti, o véliau pacioje kalboje aktyvuo-
jasi tam tikri bruoZzai, susiformuoja spe-
cifiné gramatika ir leksika, kartu suku-
riamas ypatingas ,mentalinis pasaulis”,
kuriame veikia savos teisingumo taisyk-
lés ir savas etiketas. Batent todél dis-
kurso ypatumai lemia ir konkrecius rei-
kalavimus jo loginei analizei. Ignoruoti
diskurso specifika galétume tik atsisa-
kydami miisy esminés prielaidos, jog
kalba ir paZinimas yra neatskiriami. Be
to, jei diskursas egzistuoja (pirmiausia
ir daugiausia) tekstuose, kuriuose yra
savos ZodZiy vartojimo taisyklés, tai jis
ir yra ,galimas alternatyvus pasaulis”
visa Sio loginio-filosofinio ZodZio pras-
me. Tac¢iau daugybés diskursy egzista-
vimas taip pat suponuoja savas proble-
mas: neaiskus diskurso riby (vadinasi,
ir diskursy saveikos) klausimas, kon-
krecios ribos kriterijaus galimumas ir
kt. Patyrinékime §j riby klausima siau-
resniu aspektu — tik paZinimo ir moks-
lo pozitriu.

Mokslas priklauso racionalaus dis-
kurso sriciai, nes esminiai jo poZymiai
yra objektyvumas, tikslumas, nepriesta-
ringumas, galimybé numatyti faktus ir
reiskinius, taip pat jo teiginiy ar teoriju
pagristumas. Taciau jei teiginys pripa-
Zjstamas teisingu, kai tam yra pakanka-
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mas pagrindas, tai ar galimas raciona-
lus diskursas be argumentacijos?

Pazinimo rezultaty patikimumo (tik-
rumo) jvertinimo problema tyrinéjo
daug mastytoju. Dar senovés Graikijos fi-
losofai sugalvojo tam specialy ,jrankj” —
logika. Logika tapo mokslu tik Aristote-
lio (384-322 m. pr. Kr.) déka, nes biitent
jis susistemino sofistu, Platono, Demok-
rito ir kity mastytoju suformuluotas lo-
gines idéjas, sukiiré silogistika bei jrody-
mo teorijg. Nors jau pats formaliosios lo-
gikos sistemos sukfirimas yra tikrai ypa-
tingas jvykis, tada Aristotelio atliktos
samprotavimo proceso formalios struk-
tiiros analizés tikslas buvo labai konkre-
tus — sukurti mokslinio mastymo pagrin-
da. Sioje srityje Aristotelis pasieké tais
laikais negirdéta abstrakcijos ir tikslumo
lygi, kuris padéjo suprasti mtisu masty-
mo btida, net sukiiré mokslo kalbos pa-
grindus. Kita vertus, formalioji logika
ypa¢ akcentuoja specialias kalbines
struktiiras, vienareikSmj prielaidy bei is-
vados rysi, nesudétingas samprotavimo
schemas, todél loginéje analizéje visuo-
met slypi pavojinga galimybé supapras-
tinti ir suprastinti.

Taigi argumentacijos teorija jos pra-
diniu pavidalu formavosi dar antikoje,
kai Aristotelio pirmtakai atskyré racio-
naly jtikinima nuo jtikinimo per jaus-
mus ar intuicija. Pats Aristotelis elimi-
navo psichologinius argumentus kaip
argumentacijos priemones, nes vieninte-
liu nepriekaistingu jtikinimo btidu laiké
logini jrodyma. Anot R. Alexy, tik XX a.
viduryje dar mazai teZinomas filosofas
logikas S. E. Toulminas pasipriesino ga-
lingai, Aristotelio laikus siekianciai tra-



dicijai, pasak kurios, logikos idealas yra
matematika. Jis apkaltino tradicine logi-
ka vienpusiska orientacija i silogizmo
paradigma, kuri téra viena i$ galimy ir
ne pati (praktiniu poziiriu) reikSmin-
giausia argumentavimo forma'.

Siuolaikiné argumentacijos teorija ne-
apsiriboja vien tik jrodymu, jos karéjai
taip pat atmeta galimybe konstruoti ar-
gumentavimo teorija kaip psichologine.
Ju tikslas — ne pakeisti formaliajq logi-
ka kita teorija, o papildyti ja svarbiau-
siais argumentavimo loginiais princi-
pais. Ch. Perelmanas, L. Olbrecht-Tyte-
ka, R. Grotendorstas, F. van Eemerenas
ir kiti autoriai savo argumentacijos savi-
tumo samprata nusako pabrézdami, kad
ji néra ir negali baiti nei jrodymuy teorija,
nei mokslo metodologija, nes argumen-
tacija — tai veikla, vykstanti konkreciame
socialiniame kontekste. Sios veiklos tiks-
lai btina jvairts, bet dazniausiai siekia-
ma tuo pat metu ir suteikti tam tikru zi-
niy, ir jtikinti auditorija, kad tik Sie tei-
giniai yra priimtini, teisingi ar tinkami.
Taciau deréty grieztai atskirti jtikinima
ir jkalbinéjima, nes jkalbinéjimas yra
orientuotas tik j vieng auditorija siekiant
tik jos pritarimo konkreciam teiginiui. O
jtikinimui nepakanka vien retorikos prie-
moniuy, nes skirtingos gyvenimo sritys le-
mia nevienodus reikalavimus formaliam
protavimo pagristumui?®. Todél Siuolaiki-
néje argumentacijos teorijoje ,,auditorija”
yra laikoma viena pagrindiniy savoky ir
pripaZistama, kad ir tiesa, ir géris téra tik
tarpiniai tikslai, kurie bitini siekiant pa-
grindinio tikslo — jtikinti.

Dar vieng argumentacijos aspekta at-
skleidZia teiginio teisingumo jrodymo ir

MOKSLINE MINTIS

jtikinimo to teiginio teisingumu santykis.
Sie du veiksmai yra glaudiai susije, nors
ir néra tapatis — juk jtikinti klausytojus
galima ne tik remiantis mokslo duome-
nimis, bet ir pasinaudojant juy neiSmany-
mu, iSkalbos menu, apeliuojant i klausy-
toju jausmus ar prietarus. O klausytoju
nesuprastas jrodymas nebegalés niekuo
jtikinti, nors vis tiek nepraras savo paZzin-
tinés vertés. Todél argumentacija gali bi-
ti stipresné ar silpnesné, bet ji niekada
nebiina uzbaigta: visada galima jg dar
sustiprinti parinkus tinkamus argumen-
tus. Be abejo, pagrindimo jtikinamumas
argumentuojant yra silpnesnis nei jrodi-
néjant, bet jtikinamumas niekada ir ne-
btina absoliutus

Kuo gi skiriasi loginis jrodymas nuo
argumentacijos?

Loginio irodymo teorija remiasi ob-
jektyvios tiesos savoka ir ignoruoja au-
ditorijos specifika bei jtikinéjimo mena,
nes jos svarbiausias kriterijus yra objek-
tyvumas, dél kurio jrodymas turi verte
ne tik mums ir dabar, bet visai Zmoni-
jai ir net po daugelio amziy. Todél lo-
ginis jrodymas turi biiti formuluojamas
kaip uzdara ir nedviprasmiska sistema,
i§ kurios paSalinama bet kokia interpre-
tacijos galimybé. Taciau si savybé neat-
skiria jrodymo ir argumentacijos nejvei-
kiama siena: ir pagrindimas, ir irodymas
yra svarbios sudétinés kiekvienos argu-
mentacijos dalys, tik pagrindimas — bii-
tina, o irodymas — pageidautina. Sios sa-
vokos daZnai painiojamos, nes jrodymu
pavadinama sistema samprotavimu, gi-
miningu jrodymui, bet su rinkiniu intui-
tyviai reikSmingu argumentu, kuriy pa-
tikimumas yra daugiau laipsnio klausi-

LOGOS 44
2005 SPALIS » GRUODIS

75



VIRGINIJA JAKIMENKO

76

mas. Tai ypa¢ matyti humanitariniuose
ir socialiniuose moksluose, kur pati iro-
dymo savoka yra gana ,paslanki”. Juk
bet koks pagrindimas reikalauja tam tik-
ro apmastymo, nes kai mes norime pa-
teisinti ar paneigti kokia nors nuomone,
iSdeéstyti ar iSplétoti pozitirj, rasti ar pa-
sirinkti sprendima, miisy protas prade-
da aktyviai ieSkoti tam butiny argumen-
tu. Vadinasi, pagrindimu gali tapti ir
priezasties nurodymas, ir indukcija i$
fakto, ir loginis iSvedimas, ir kt.
Taciau hipotezes mokslinémis tieso-
mis pavercia biitent jrodymai. Analizuo-
dami jrodyma mes negalime iSvengti ir
pazinimo riby problemos. Juk jei nepa-
gristi arba silpnai pagristi teiginiai yra
laikomi pazinimu, tai pazinimo ribos tu-
réty sutapti su hipoteziy formulavimo ri-
bomis! Bet niekas negali nurodyti, kur
yra tos hipoteziy ktirimo ribos: juk ¢ia
net ,sveiko proto” kriterijus mums biity
prastas pataréjas. Kita vertus, kai kurie
tarsi jau pagristi teiginiai tebéra hipote-
zés, nes kiekviename pagrindime neis-
vengiamai gliidi akivaizdiis arba nesu-
formuluoti apribojimai. Taigi, loginio jro-
dymo taikymo sritis yra labai ribota, o
kalbant dar tiksliau, reikéty pripaZinti,
kad jrodymas yra tik siektinas idealas,
nes ne tik eksperimentiniuose moksluo-
se, bet ir paciame tiksliausiame moksle
nejmanoma visko irodyti, todél net ma-
tematikoje reikalingi nejrodomi elemen-
tardis teiginiai (aksiomos), padedantys is-
vengti begalinio regreso. Bet jei logisku-
mas pripaZzjstamas racionalumo kriteri-
jumi, tai reikéty pripazinti ir tai, kad lo-
gika analizuoja jrodinéjima tik tam tik-
ros teorijos ar sistemos pagrindu, o ne
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universaly jrodinéjima apskritai. Taigi,
logiskumas ir racionalumas néra tapatiis:
jei samprotavimo taisyklingumas nusta-
tomas logikos mokslo metodais, tai ra-
cionalumas yra tokia sritis, kurios nepa-
vykty aprasyti vien mokslo metodais.
Bendroji argumentacijos teorija, ki-
taip dar vadinama ,Naujaja retorika”,
paskutiniaisiais deSimtmeciais sparciai
plétojasi logikos, psichologijos, retorikos,
eristikos, lingvistikos, komunikacijos ir
filosofijos moksly sankirtoje, bet kol kas
ji tebéra kiek chaotiSka, neturi bendros
paradigmos. Ji analizuoja argumentaci-
jos prigimtj ir ribas, struktiirg ir meto-
dus, svarbiausias taisykles ir bando kla-
sifikuoti galimas klaidas, tiria argumen-
tacijos ypatumus skirtingose pazinimo ir
veiklos srityse (nuo gamtos mokslu iki
filosofijos, ideologijos ir propagandos)
bei argumentacijos stiliaus pasikeitimus,
vykstancius keiciantis istorinéms epo-
choms, kultGroms ir mastymo stiliui.
Argumentacijos teorijos aktualuma le-
mia tai, kad argumentacijos kultiira yra
svarbus kiekvienos visuomenés gyveni-
mo faktorius: kuo menkesnis jos lygis,
tuo daugiau visuomenéje prievartos. Be-
je, Siuolaikinis pasaulinio garso teisés
teoretikas ir filosofas Robertas Alexy
tarp keliy isidémeétiny Ch. Perelmano
teiginiy iSskiria tokia minti, kad ,daznai
gautas argumentavimo rezultatas nega-
li baiti apibtidintas kaip vienintelis ir vi-
suomet teisingas. Tai jpareigoja mus bii-
ti tolerantiskus ir atvirus kritikai”?.
Prisimindami, kad racionalumas ir ira-
cionalumas yra vienas kitg papildantys
miisy gyvenimo aspektai, bet priskirda-
mi moksla racionalaus diskurso sferai,



paméginkime iSsiaiskinti, ar gali mokslas
biti tik toks racionalus ir vien logiskas,
kaip mes esame jpratinti manyti?
Klasikinio racionaliojo mokslo laimé-
jimai tikrai jsptidingi, o mokslo autori-
tariné galia dabartinéje visuomenéje te-
béra neprilygstama, nors George’as Ber-
kley’is kadaise taikliai ir negailestingai
demaskavo kai kurias pazinima gau-
biancias iliuzijas: ,, Kadangi filosofija yra
ne kas kita kaip iSminties ir tiesos ies-
kojimas, pagristai galima buty tikétis,
kad paskyrusieji jai daugiausia laiko ir
pastangy turéty jausti didesne dvasios
ramybe ir giedruma, didesnj Zinojimo
aiSkuma ir akivaizduma ir bati maZiau
trikdomi abejoniy bei sunkumuy negu ki-
ti Zmonés. Taciau i$ tikryjy matome,
kad neapsisvietusiy Zmoniy minia, Zen-
gianti tiesiu sveiko proto keliu ir paval-
di Gamtos liepimams, paprastai yra pa-
tenkinta ir rami. Visa, kas jprasta, atro-
do jiems nesunkiai paaiSkinama ar su-
prantama. Jie nesiskundzia jokiu savo
pojiiciy aiSkumo stoka, ir jiems negresia
joks pavojus virsti skeptikais. Taciau vos
tik liaujameés vadovautis pojtciais ir ins-
tinktu ir pasirenkame aukstesniji princi-
pa — mastyti, svarstyti ir nagrinéti daik-
tu prigimti, — miisy protus beregint ap-
ninka tiikstanciai abejoniu, susijusiy su
tais dalykais, kurie anksciau atrodé
mums visiskai aiskis“4. Sios situacijos
apmastymai kartais vercia prisiminti Zi-
noma pesimistine metafora, savotiSkai
apibtidinancia pazinimo raida: kuo dau-
giau suZinome, tuo akivaizdesnis yra
miisy Ziniy menkumas palyginti su tuo,
kas dar nepazinta. Ar tikrai tik toks yra
vienintelis galimas atsakymas?

MOKSLINE MINTIS

Gal abejoniy atsiradima ar jo neiSven-
giamuma visai nebfitina vertinti vien
neigiamai? Juk, anot T. Brewino, tik aki-
vaizdZiai primityvus mastymas pasiten-
kina vienu paaiskinimu ir ignoruoja vi-
sus kitus, kurie véliau gali pasirodyti
taip pat esa teisingi®. O jei abejoniu ne-
buvimas néra pazinimo neklaidingumo
garantas, tai gal abejoné yra bfitinas pa-
zinimo elementas? Negana to, gal abejo-
nei skirtas ypatingas vaidmuo pazinime,
juk bitent ji ver¢ia daug karty tikrinti
kiekvieno teiginio, teorijos pagristuma.

Laimé, mokslas néra vienintelis ar
svarbiausias Zmonijos kulttiros fenome-
nas, ir net mokslo gerbéjai ne visada ge-
rai supranta sios veiklos srities specifi-
ka. Logikas ]. Lukasiewiczius savo dar-
bo Apie mokslg iZangoje labai taikliai pa-
zymi, kad daugelis Zmoniy yra jprate
manyti, jog mokslo tikslas yra tiesa, o
tiesa — tai atitikimas to, kas mastoma,
tam, kas egzistuoja. Todél Zmonés linke
tikéti, kad mokslo tikslas yra atkurti fak-
tus naudojantis teisingais teiginiais. Poe-
tas, dailininkas ar muzikas kuria, o
mokslininko lemtis — atrasti tiesg. Toks
poZiiiris ne tik skatino kai kuriuos me-
nininkus nevertinti mokslo, bet ir atvéré
praraja tarp mokslo ir meno, dél kurios
dingo supratimas tokio nepaprastai ver-
tingo dalyko kaip kiiryba moksle. Pasak
J. Lukasiewicziaus, ,,...mokslas néra tik
intelektualus pasaulio atkiirimas ir tiesa
néra mokslo iSimtinis tikslas. Tiek me-
nas, tiek ir mokslas yra Zmogaus kiiry-
biné lemtis. GrieZtam, blaiviam moksli-
ninkui tokia mintis gali atrodyti fantas-
tiSka, ir vis délto prie jos mus nenumal-
domai biitinai veda tas Zinojimas, kuris
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yra vadinamas , meny menu ir moksly
mokslu”, — logika”®. Galy gale, jei Zmo-
nés renka faktus, jie nori suzinoti ir ju
priezastis, nustatyti rysj tarp fakto ir tam
tikro principo, visapusiskai ji suprasti bei
numatyti jo pasekmes. Vadinasi, moks-
las ir pazinimas suponuoja kirybingu-
ma, ir tokj, kuriam svarbios ir juslés, ir
emocijos, ir protas. Taigi, nors Siuolaiki-
néje visuomenéje mokslas yra kur kas
jtakingesnis uZ mena, bet ar, kalbant apie
pazinimga placiaja prasme, leistina igno-
ruoti mengq ar religija? Juk tai, kas néra
mokslas, galbiit irgi yra paZinimas?

XX a. pabaiga nustebino gausa pub-
likaciju apie vadinamuosius ,kitokius”
pazinimo budus - astrologija, mistika,
chiromantija, numerologija ir kt. Visa si
literatiira apie neracionaly, nemokslinj
pazinima kartu atskleidzia ir tam tikrg
naudojamos argumentacijos specifika:
tekstuose gausu nesuprantamy savoku,
kurios geriausiu atveju labai miglotai te-
apibiidinamos; ryskéja negincijamuy fak-
tu ir nepaaiSkinamuy fenomenuy gausa,
kuri tarsi turéty patvirtinti autoriaus tei-
ginius, nors kas nezino, kad pavieniai
pavyzdziai nieko nejrodo. Sie ir kiti ar-
gumentacijos ypatumai gali baiti reiks-
mingi, jei svarstytume mistiniuy dalyku
argumentacija. Bet Sioje srityje situacija
lemia mistikos, kaip ypatingos iraciona-
lumo srities, glaudus rySys su empiriniu
patyrimu: néra lengva racionaliai pa-
gristi iracionalius patyrimus.

Savaip | mistikos ir mokslo santykj
pazvelgia filosofas B. Russellas savo
darbe Misticizmas ir logika: , Metafizika,
arba siekimas mintimi aprépti pasauli,
visada plétojosi dvieju priesingu Zmo-

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

giskuju impulsu vienybés ir konflikto
fone: vienas ju linko i misticizma, kitas
i moksla. Kai kurie Zmonés iSgarséjo
sekdami tik pirmuoju impulsu, kai ku-
rie — tik antruoju. Pavyzdziui, D. Hu-
me’as vadovavosi vien tik moksliniu
principu, o W. Blake’o panieka mokslui
deréjo su gilia mistine jzvalga. Bet pa-
tys garsiausi Zmonés, tie, kuriuos mes
vadiname filosofais, vienu metu jauté
poreikj ir mokslo, ir misticizmo: bandy-
mas harmoningai sujungti vieng ir kit
buvo ju gyvenimo tikslas. Biatent seki-
nancio Sios alternatyvos neapibréztumo
jveikimas pavercia filosofija kilnesniu
uzsiémimu negu mokslas ar religija”’. Ir
jei mokslui nereikia mistikos, o mistikai
visai nereikia mokslo, tai gal paciam
zmogui reikia ir vieno, ir kito, nors ir
nevienodai. Juk kiiryba yra Zmogaus
lemtis, o kiekvienoje kiiryboje yra tam
tikros mistikos.

Mes gyvename keistoje epochoje: ne
visada atsakingai kalba politikai, laikras-
¢iai ir kitos informacijos priemonés ne-
sivarzo interpretuoti informacija, net ka-
rai prasideda ir baigiasi neaisku kodél.
Siomis salygomis informacija jau nebéra
»Zinojimas” (mes lengvai uzmirStame
gyvybiskai svarbius dalykus) ar ,pro-
duktas”, nes ji tapo stabu, garbinamu
vien dél jos operacionalumo, o mes pa-
tys rizikuojame nusiristi iki tos momen-
tinés informacijos priéméju lygmens. Té-
ra tik viena galimybé iSvengti tokio liki-
mo — gaunama informacija btitina anali-
zuoti ir vertinti. Tai ypac nelengva Siais
visuotinio skubéjimo laikais, kai kasdie-
nés informacijos srautas gerokai virsija
galimo suvokimo ribas, o Zmonés linke



pamirsti jausmus atsisakyti sentimentu.

Bet net Siomis saglygomis mes patiriame

ta nejtikimuma-nepatikimuma-netikru-

ma, kuris vercia susimastyti apie patiki-
mumo kriterijus, o bendroji argumenta-
cijos teorija padeda surasti reikiamas
priemones, kurios kinta atspindédamos
jvairiy gyvenimo sri¢iy ypatumus.

Apibendrinant minétas problemas
galima baity suformuluoti kai kurias is-
vadas:

1. Kadangi paZinimas ir kalba yra ne-
atskiriami reiskiniai, tai ir racionalus
diskursas yra nejmanomas be argu-
mentacijos, nes argumentacija yra
vienas svarbiausiy racionalaus dis-
kurso pozymiu.

2. Pripazindami argumentacija veikla,
vykstancia konkrec¢iame socialiniame
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Thomas Aquinas on Dreams

SUMMARY

Starting with the Freudian notice on “ancient belief” that dreams foretell the future, Christoph Flueler

runs briefly through a history of this topic, picking up as his central focus the very theory of Thomas

Aquinas. Describing the medieval context of Thomas, he mentions several popular ideas on how this

was viewed in some previous centuries. The fact that dream books widely known at these times might

have helped the wise man Lizdeika to interpret Gediminas’ Dream, what urged him to set up Vilnius as
the Lithuanian capital, might be interesting for Lithuanian readers.

Following Aristotle, Thomas Aquinas was a bit more sceptical about the role of dreams in foretell-
ing the future. The philosopher himself didn’t take them very seriously, stating that “it is absurd to combine
the idea that the sender of such dreams should be God with the fact that those to whom he sends
them are not the best and wisest, but merely people at random. <...> For the mind of such persons is
not given to thinking, but, as it were, derelict, or totally vacant.” It is evident that Thomas, having in
mind the importance of this kind of divination in the Bible, couldn’t directly follow the aristocratic
arrogance of Aristotle. Fliieler provides us with thorough statistics on a number of items related to an
issue in the whole corpus of Thomas Aquinas’ writings. They are not numerous and, except for one
philosophical notice, are present only in Thomas’ commentaries on the Old and New Testament. Yet it
gives us a general idea on Thomas’ position. It might be summarised as following:

1. The two realms of dreams, the natural and spiritual, are clearly separated.

2. Speaking on natural dreams, he followed Aristotle and argued that they could predict the future in
terms of knowing the corporal dispositions, which can evoke health or illness.

3. Distinguished from these natural dreams are dreams with a spiritual cause. The main authority here
is the Bible, mainly the Old Testament. In the spiritual realm, the moral concern is mainly how to
distinguish good dreams from evil dreams evoked by demons. Thomas even tries to explain the
process of illumination in sleep, to explain how revelatory dreams actually happen: “Good and
evil angels can reveal what they know, namely by the application of their light on the (human)

RAKTAZODZIAI: sapnininkai, pranasiski sapnai, kaniskos ir dvasinés sapny prieZastys.
KEY WORDS: dream books, revelatory dreams, corporeal cause of dreams, spiritual cause of dreams.
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imagination, in a similar way that the light of the agent intellect is applied, and from those elicit

intentions in the (human) intellect.” This theory is developed in the Summa Theologiae (ST | 101.3)

in the famous section on angels. The idea behind this is that angels cannot speak directly to hu-

man beings, so they have to influence our imagination, which is in an ordinary natural way af-

fected by our sensations. People who are not subject to corporal affections are better disposed to

divination in sleep, and, for Thomas, this proves that chastity is a virtue.

[VADAS

Uzbaigdamas legendinj savo darba
Interpretacijos, iSspausdinta pacioje pra-
éjusio amziaus pradzioje, Zigmundas
Freudas iskélé klausima, ar sapnai gali
mums suteikti Ziniy apie ateiti’.

Kokia sapny verté méginant pra-
skleisti ateities skraiste? Cia negali bti
jokiu abejoniy. Tiksliau btity sakyti, kad
sapnai mums pranesa apie praeiti. Vis
délto senovinis tikéjimas, kad sapnai
nuspéja ateiti, néra visiskai neteisingas.
Tapydami miisy liikesciy iSsipildyma,
sapnai vienaip ar kitaip veda mus atei-
ties link. Taciau tokia ateitis, kuria sap-
nuose suvokiame kaip dabartj, buvo su-
formuota nesugriaunamo troskimo biti
tobulai panasiai i praeiti.

Tai, ka Freudas vadina ,senoviniu ti-
kéjimu”, yra pagrindiné Sio darbo tema.
Vizionieriski arba apreiSkimo sapnai,
kuriuos mums pateikia antikos ar vidu-
ramziy Saltiniai, Siandien suprantami
kaip legendos arba alegorijos. Savo sap-

nus suprantame kaip savo asmeninio
patyrimo ir asmeninés istorijos dalj ir
paprastai nesame linke ju sureikSminti.
Sutinkame, kad miegas yra fiziologiné
biitinybé, o sapnai svarbi jo dalis. Ta-
¢iau sapny turiniui didelés reikSmés ne-
teikiame, laikome juos savotiSka miisu
kasdienybés parodija ar karikatira. An-
tikoje ir viduramziais buvo manoma ki-
taip. Tada tikéta, kad sapnuose mes
esame arciau dieviSkumo ir kad sap-
nuose Dievas ar angelai gali jspéti apie
ateities jvykius. Savo darbe meéginsiu
parodyti, kad Tomas Akvinietis masté
panasiai. Jis aiSkiai suvoké, kad ne visi
sapnai turi pranasiska galia, taciau ne-
abejojo, kad tokiu sapnu gali bati ir ba-
na. Antikoje ir viduramZiais pranasiski
sapnai buvo visuotinai suvokiami kaip
tikri jvykiai. Jie buvo laikomi bendra
patirtimi ir iki pat XIII a. mazai kas
abejojo pranasisku kai kuriy sapnu po-
btdziu.

PRANASISKI SAPNAI BIBLIJOJE

Suprantama, tokia bendra patirtj sa-
lygoja tai, kad tekstai buvo suprantami
tiesiogiai. Biblija daZnai tai patvirtina.
Visiems kriksc¢ionims buvo Zinomi pra-
nasingi sapnai. Jokiibas sapnavo kopé-
cias: ,Ir maté sapne kopécias, stovincias

Zeméje, o ju virsy siekiantj dangu; taip
pat uZZengiancius ir nuZengiancius jo-
mis Dievo angelus...” Sios kopécios at-
véré Jokiibui i§ jo praeities ateinancia
sékme. ,Ir tavo palikuonys bus kaip Ze-
més dulkés: issiplési | vakarus ir rytus,
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i Siaure ir i i pietus; ir palaimintos bus
tavyje ir tavo palikuonyse visos Zemés
giminés” (Pr 28, 12-14). Juozapas sapna-
vo javy pédus, besilenkiancius jo pédui,
ir papasakojo $i sapna savo broliams:
,Paklausykite mano sapno, kurj sapna-
vau! Man rodési, kad mes riSame lauke
pédus, ir mano pédas lyg kad atsikélé ir
stovéjo, o jusy pédai aplink stovédami
nusilenké pries mano péda” (Pr 37, 6).
Ir dar jis sapnavo ir pasakojo tai savo
broliams: ,maciau sapne, lyg kad saulé
ir ménulis ir vienuolika Zvaigzdziy nu-
silenkty pries mane” (Pr 37, 9). Ir jo bro-
liai uz 8iuos jo sapnus ir Zodzius dar la-
biau jo nekenté, o tévas subaré tarda-
mas: ,Ka reiskia tas sapnas, kurj sapna-
vai? Argi as$ ir tavo motina, ir tavo bro-
liai nusilenksime prie$ tave iki Zemei?”
(Pr 37, 10). Juozapas, pasak pranaso Da-
nieliaus (2, 1-45; 4, 1-16), buvo talentin-
gas sapnu aiskintojas, kaip matyti i$
sapny apie taurininkg ir kepéja. Ikalin-
tam taurininkui jis paaiskino jo sapno
prasme ir numate, kad faraonas grazin-
sigs ji tarnybon. Kepéjui jis iSpranasavo,
kad per tris dienas faraonas nukirs jam
galva ir pakabins ant kryZiaus. Viskas
lygiai taip ir nutiko. Faraonas taurinin-
ka ,sugrazino i jo vieta, kad vél jam pa-
davinéty taure, kitg gi pakoré ant kartu-
viy, taip kad sapnu aiskintojo tikrumas
pasitvirtino” (Pr 40, 21-22). Taip pat
Juozapas iSaiskino ir viena faraono sap-
na. Tai Zinomas sapnas apie septynias
riebias ir sveikas karves ir septynias lie-
sas kaulétas. Jo prasmés negaléjo imin-
ti jokie magai ar iSminciai. Taigi valdo-
vas pasiunté Juozapo. Juozapo pasako-
jimas — nuostabus literatiirinis Sedevras,
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jis ikvépé daugelj menininky ir rasytoju,
tarp ju ir Toma Mang, Nidos miestelyje
parasiusi pagrindines trilogijos Juozapas
ir jo broliai dalis. Paskaitykime dalj Sios
nuostabios istorijos Pradzios knygoje
(41, 14-36):

,Karaliui jsakius, Juozapas buvo tuojau
iSvestas i8 kaléjimo ir, nukirpus plaukus
bei apvilkus kitais riibais, pastatytas
pries karaliy. Tasai jam taré: Sapnavau
sapnus, ir néra kas juos isaiskinty; gir-
déjau, kad tu juos atspéji puikiai. Juoza-
pas atsaké: Dievas, o ne as duos Farao-
nui palanky atsakyma. Faraonas tat pa-
pasakojo, ka buvo sapnaves: AS tariausi
stovis paupyje ir maciau i$ upés isko-
piant septynias labai grazias ir nutuku-
sias karves, kurios besiganydamos édé
pelkés Zole. Ir Stai Sias seké kitos septy-
nios karvés taip bjaurios ir liesos, kad
niekuomet tokiy nesu mates Egipto Ze-
méje. Jos, prarijusios ir suvirskinusios
pirmasias, neparodé jokio soties Zenklo,
bet pasiliko taip pat liesos ir bjaurios
kaip pirma. Nubudes ir vél miego nuga-
létas, sapnavau kita sapna: septynios pil-
nos ir grazios varpos iSdygo ant vieno
Siaudo. Taip pat iSzélé is Siaudo kitos
septynios menkos ir karsto véjo nusvilin-
tos varpos, kurios prarijo pirmujy grazu-
ma. AS papasakojau sapng Zyniams, ir
néra kas isaiskinty. Juozapas atsakeé: Ka-
raliaus sapnas yra vienas. Dievas paro-
dé Faraonui, ka jis padarysias. Septynios
grazios karvés ir septynios pilnos varpos
yra septyneri gausybés metai ir turi tg
pacia reikSme sapne. Taip pat septynios
menkos ir liesosios karvés, po any isko-
pusios, ir septynios plonos ir deginancio
véjo istiktos varpos yra septyneri biisi-
mojo bado metai. Tai jvyks Sitokia eile:
Stai ateis septyneri didelio derlingumo
metai visoje Egipto Zeméje, po kuriy eis
kiti septyneri metai tokio nederliaus, kad
bus uZmirstas visas pirma buvusis ap-



stumas, nes badas sunaikins visg Zeme
ir gausybés diduma praris stokos didu-
mas. O kad antra kartg sapnavai ta patj
dalyka, yra tai tikrumo Zenklas, kad Die-
vo zodis jvyks ir greitai iSsipildys. Da-
bar tai karalius tepasiripina surasti is-
mintingg ir veiklu vyra ir ji tepadaro
Egipto Zemés virsininku, kuris jstatytu
uzvaizdus visose Salyse ir po penktq ja-
vy dali per septynerius derliaus metus,
kurie jau tuojau bus, surinkty i kluonus
ir kad visi javai bty supilti po Faraono
valdzia ir laikomi miestuose, ir baty pri-
rengti septyneriy biisimy mety badui,
kuris vargins Egipta, idant krastas nebii-
ty sunaikintas stokos.”

Sapnai ir literatfiriné vaizduoté yra
glaudziai tarpusavyije susije. Jonas Sols-
berietis XII amziuje pasakojo, kad ,sap-
nai uzdengia tiesos kiing alegorijos
uzuolaida” (Polycraticus, 11 c. 15). Bibli-
joje apstu sapnu. Galime taip pat prisi-
minti Nabuchadenasoro (Dan 2, 1-17) ir
Gedeono (Ts 7, 13-14) sapnus. Daznai
zmonéms sapnuose kalba angelai. Ma-
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rijos vyro Juozapo sapne Dievo angelas
pataria jam nesiskirti su savo néscia
Zmona, nes tai, kas uzsimezgeé joje, kilo
i$ Sventosios Dvasios (Mt 1, 18-21). Kar-
tais Zmonéms byloja pats Dievas. Jobo
33, 14-18 sakoma: , Dievas kalba vieng
syki ir antra nekartoja to paties dalyko.
Sapne, nakties regéjime, kai imygis ap-
ima Zmones ir jie miega patale, tuomet
jis atveria Zmoniy ausis, kad nukreipty
zmoguy nuo to, ka jis daro, ir islaisvinty
ji nuo puikybés, ir isgelbéty nuo suge-
dimo jo sielg...” Skai¢iu knygos 12, 6 tai
patvirtina: ,,...jei kas tarp juasy yra Vies-
paties pranasas, as jam apsireiksiu rege-
jime ar kalbésiu jam sapne”. Taip jis kal-
ba Abraomui (Pr 15, 12-21), Samueliui
(I Sam 3, 1-10), Saliamonui (I Kar 3, 5—
15). Kai tiek daug liudijimu, panasu,
kad kiekvienam kriksc¢ioniui biity sun-
ku suabejoti svarbia sapny prasme ar
neigti, jog sapnuose Zmonés biina arc¢iau
dieviskumo.

VADINAMUJU REGETOJU SAPNUOSE
IR SAPNU AISKINTOJU KRITIKA SENAJAME TESTAMENTE

Taciau dieviskoji sapnu prigimtis yra
tik viena medalio pusé. Biblijoje yra ir
kity daliu, kuriose sapnuy aiskintojai yra
grieZtai kritikuojami. Pranasas Jeremijas
juos netgi pasmerkia:

,Girdéjau, ka sako pranasai, skelbiantys
melus mano vardu. ‘AS sapnavau! -
Saukia jie. — AS sapnavau!” Kaip ilgai tai
tesis? Ar turi mano varda Sirdyje prana-
Sai, skelbiantys melus ir savo paciu ap-
gaulingas uzgaidas?” (Jre 23, 25-27)

Ekleziastas daugeli sapny laiké dau-
giau nei tustybe:

,Nes i§ daugelio sapny kyla tustybés ir
daug Zodziy. Tu gi bijok Dievo” (Koh 5, 6).

Jézus Siracidas buvo itin kritigkas:

»,Tus¢ia viltis ir melas neprotingam
zmogui, ir sapnai kelia neiSmintingus
puikybén. Kaip kad kas gaudo Sesélj ir
vejasi véja, taip ir kas Zidiri melagingu
regéjimy. Regéjimai sapne kaip dalyko
atvaizdas, kaip Zmogaus paveikslas ties
jo paties veidu. Kas nesutepta gali atei-
ti i§ sutepto? Ir kas tikra bus pasakyta
melagio? Klaidingas Zyniavimas, apgau-
lingi burtai ir pikta daranciy tustybé”
(Sir 34, 1-5).
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Pakartoto Istatymo XIII knyga klaidi-
nancius sapny aiskintojus netgi myriop
pasmerkia:

,Jei tavo tarpe rastysi pranasas, ar kurs
sakytuysi mates sapna ir paskelbty is
anksto bet kurj zenklg ar stebukla, ir
ivykty tai, ka yra kalbéjes, ir jis tau sa-
kytu: ,Eikime ir sekime svetimus die-
vus, kuriy tu neZinai, ir jiems tarnauki-
me, tu tokio pranaso ar sapnuotojo Zo-
dziy neklausysi, nes Viespats jisu Die-
vas jus bando, kad iSeity aikstén, ar ji
mylite visa Sirdimi ir visa jasy siela, ar
ne. Sekite VieSpatj, jasu Dieva, ir jojo bi-
jokite; sergékite jo paliepimus ir klausy-

kite jo balso; jam tarnaukite ir jo laiky-
kités; anas gi pranasas ar sapnu prasi-
manytojas tegul bus uzmustas...” (st 13,
1-5).

Pasak Biblijos, pranasingi sapnai eg-
zistuoja, ir Dievas naudojasi Siuo budu
kreiptis i Zmones, netgi, ko gero, ypac i
netikincius, tokius kaip taurininkas, Fa-
raonas Nabuchadenasoras ar Piloto Zmo-
na, krikséioniy tradicijoje vadinama
Klaudija Prokula (Mt 27, 19). Taciau tuo
pat metu ypac pranasai ispéjo pernelyg
nepasikliauti sapny aiskintojais, nes dau-
guma sapny yra beprasmiai.

VYRAUJANTYS SAPNU AISKINIMAI VIDURAMZIAIS

Tai, kad pranasinguy ar apreikstu
sapny samprata yra biidinga ne tik Se-
najam ar Naujajam Testamentams, ne-
sunku parodyti remiantis istoriniais ir
antropologiniais tyrimais®. Sapnai reiks-
mingi tiek kriksc¢ioniskoje, tiek ZydiSkoje
ar islamo kulttirose, taip pat ir dauge-
lyje kity, kurias, nerasdamas tinkames-
nio zodzio, a$ vadinsiu pagoniskomis.

,Reiksminguma” sitly¢iau suprasti
dvejopai. Sapnai yra reikSmingi, nes ju
turinys prasmingas, nes jie pataria ar
kazka apreiskia, kartais atvirai, kartais
alegoriskai, ir tada turi bati aiskinami
sapnuy Zinovu. Taciau senovés sapnai
yra reikSmingi daug platesniu pozitriu.
Sapnai lémé kulttirines vertybes ir oru-
ma. Svarbus Siuolaikinés ir senovinés
sapny reikSmés skirtumas yra tai, kad
tada sapnai turéjo didziule kulttirine ir
socialine reik§me. Siuolaikiniai sapnai
reiksmingi tik asmeniskai, psichologiniu
pozitiriu. Pasak Freudo, sapnai gali pa-
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sakyti mums apie praeitj, kuri yra tik
asmeniné. Senovés sapnai — nors ne vi-
si — buvo reikSmingi ateities, pavyz-
dziui, miesto, jo Slovés perspektyvoje.
Tokie sapnai daZnai tampa miesto isto-
rijos dalimi, ir nors Siandien jie laikomi
legenda, ji vis kartojama, visi ja nuo ma-
Zumés zino ir su ja supazindinamas
kiekvienas turistas.

Taip nutiko ir man, atvykusiam j Vil-
niy. Sunku bty rasti ,Vadova po Vil-
niy”, kuriame nebiity pasakojama apie
Gedimino sapng ir gelezinj vilka. Trum-
pai papasakosiu 8iq istorijq ir paaiSkin-
siu ja remdamasis senovés ir viduram-
ziska sapny aiskinimo sampratomis.

Viena diena Gediminas i$jojo medzioti

pusés dienos atstu nuo Traku. Ten jis uz-

tiko grazia kalva Vilnios upés pakranté;.

Ties ta kalva jis susidiiré su dideliu zve-

rimi tauru ir jj nukové. Taigi po Siai die-

nai §i kalva Zinoma kaip Tauro kalnas.

Diena jau éjo i pabaiga, griZti  Trakus bu-



vo per vélu, tad jis apsistojo Sventaragio
slényje, kur buvo laidojami $iy viety se-
novés valdovai. Jis isirengé cia stovykla
nakciai ir, kai uzmigo, susapnavo, kad
ant kalvos, Zinomos kaip Kreivasis kal-
nas, stovi milZiniskas geleZinis vilkas. Tas
vilkas staugeé tarsi simtas vilky. Gedimi-
nas pabudo i$ sapno ir pasiSauké iSmin-
¢iu Lizdeika, vyra, kurj maza surado ere-
lio lizde (todél pavadintas Lizdeika). Liz-
deika buvo Gedimino Zynys — vyriausias
visy pagoniu kunigas. ,Sapnavau keis-
ta sapna”, — pasaké Gediminas ir isdés-
té viska, kq maté sapne. Zynys Lizdeika
atsaké: ,Valdove, gelezinio vilko reiks-
mé yra tokia: ant Sios kalvos turi pasta-
tyti sostapilj, grésmingas vilko staugi-
mas reiskia, kad jo Slové pasklis toli ir
placiai”. Taigi jau kita dieng Gediminas,
negriZes namo, jsaké savo vyrams pasta-
tyti viena pili gventaragio slényje — tai
buvo Zemutiné pilis, ir kitq pili - ant pa-
ties Kreivojo kalno, ir pavadino $ias pi-
lis Vilniumi.

Si istorija pasakojama XVI amziaus
Lietuvos Kronikose. Pati Gedimino sapno
istorija, matyt, yra dar senesné. Pirma-
sis rastas, kuriame paminétas Vilniaus
miestas, paZymétas 1323 mety data.
1323 metai laikomi Vilniaus jkarimo da-
ta, tad mano gidas Vilniuje tiki, kad Ge-
diminas sapnavo bitent tais metais (dél
keisto sutapimo tai yra ir Tomo Akvinie-
¢io kanonizavimo metai). Gedimino sap-
nas atitinka visus Zinomus bruoZzus:
zZmogus sapnuoja, pabunda ir mano,
kad jo sapnas reikSmingas. Miisy pasa-
kojime Gediming jo sapnas sutrikdo. Jis
sako Lizdeikai: sapnavau keista sapna.
Toks sutrikimas yra sapno Zenklas, ypac
jei sapnas yra alegorinis ir nelengvai su-
prantamas. Negalédamas suprasti sap-
no prasmeés, Gediminas Saukiasi iSmin-
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¢iaus — Zynio. Miisy pasakojime sapno
interpretatorius yra pagoniy kunigas,
kuris Zino, kaip ji aiskinti. Sio pagoniy
kunigo, vadinamo Lizdeika, sapny ais-
kinimo menas turi daug antikinei ir vi-
duramziy oneirokritikai btdingu ele-
menty, kuriy Siandien dar galima rasti
populiariuose sapnininkuose. Sapninin-
kai yra ypatingas literatfiros Zanras.
Svarbiausias yra Artemidoro Oneirocri-
tica® — Il amZiaus sapnininkas, ir Oneiroc-
riticum — Achmeto ben Sirino sapny ais-
kinimas, kurj pirma karta i$ graiky k. i
lotyny k. iSverté Leonas Tuskus (Leo
Tuscus), vélyvajame XIII amziuje. Som-
niale Danielis buvo viduramziy bestse-
leris®. Sis sapnininkas yra savotiskas Zi-
nynas, keistas ir kartais painus sapnuy tu-
rinys buvo suprantamas kaip alegoris-
kas, kurj galima dekoduoti remiantis
Siais vadovais. Pateiksiu pavyzdj: Gedi-
minas sapnavo vilka®. Senovés sapnu
aiskintojai vilka suvokdavo alegoriskai.
Oneirokritikos menas — tai mokéjimas
interpretuoti alegorijos prasme. Si dar-
ba palengvindavo tokie sapnininkai
kaip Somniale Danielis, kuriame iSvardin-
dj ,vilkas” viduramziskose Somniale Da-
nielis versijose, mes matome: ,Lupas vi-
dere significant infirmitatem” (sapnuoti
vilke reiskia liga) arba , Lupum videre sig-
nificat securitatem ab inimicis” (sapnuoti
vilka reiskia apsauga nuo priesu)’. Ne-
ketinu teigti, kad Somniale Danielis daré
tiesiogine jtaka lietuviy Zyniui Lizdei-
kai, tac¢iau tai rodo, kaip ankstyvajame
XIV amziuje galéjo biiti interpretuojami
sapnai. Gediminas sapnavo gelezinj vil-
ka: , kai uzmigo, susapnavo, kad ant kal-
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vos, Zinomos kaip Kreivasis kalnas, sto-
vi milZiniSkas geleZinis vilkas. Tas vil-
kas staugé tarsi simtas vilky”. Jeigu, pa-
sak Sios Somniale, mes suvokiame vilkg
kaip apsaugos nuo priesy alegorija, tai

vieta, kur biity saugu, gali biiti aiSkina-
ma kaip pilis ar miestas. Todél geleZinis
vilkas, atrodo, reiksty stipria pili (o grés-
mingas staugimas galéty bfiti alegoris-
ka slovingos sio miesto ateities prasmé).

SAPNU PRASME DOMINIKONUY VIENUOLIO
TOMO AKVINIECIO VEIKALUOSE

Gedimino sapnas leidZia mums pri-
artéti prie viduramziy ir Tomo Akvinie-
¢io laiku. Nuo ankstyvojo XIV amziaus
Lietuvos mes griSime atgal dar 50 me-
tu, kai Tomas pluséjo prie Summa Theo-
logiae. Cia sapnams apskritai yra skirtas
tik vienas argumentas. Tai 95-ojo Sum-
ma Theologine Secunda Secundae klausi-
mo 6-as argumentas. Vienas argumen-
tas tarp Sios milziniskos viduramziskos
512 klausimy ir 2669 argumenty visu-
mos atrodo gana silpnas pagrindas mi-
su meditacijai. I$ tikryjuy tomizmas ir To-
mo kiirybos tyrimai nerodé didelio su-
sidoméjimo dominikony sapnuy teorija.
Sapnai nebuvo pagrindiné vienuolio To-
mo doméjimosi sritis. Viduramziskuy
sapny teorijy istorijos tyrinétojai domi-
si kitais autoriais, tokiais kaip Kalkidi-
jus ir Makrobijus. XIII amZiuje sapnais
labiau doméjosi kiti scholastai. Pagrin-
diniais Saltiniais laikomi Albertas Didy-
sis ir Aristotelio knygos Apie sapnus ko-
mentatoriai. Jie uzgoZia atsitiktini Tomo
susidoméjima Siuo klausimu. Svarbiame
veikale Dreaming in the Middle Ages (Sap-
navimas viduramziais) Stevenas Krugeris
mini Toma tik du kartus. Thomas Rick-
linas savo nuostabiame veikale Der
Traum der Philosophie im XII Jahrhundert
(Filosofijos sapnas XII amZiuje) keleta kar-

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

tuy nurodo Alberta Didjji, o Toma mini
tik karta. Netgi tie tyrinétojai, kurie pa-
prastai iSpucia Tomo reiksme filosofijos
ir teologijos istorijai, niekada nedaro to
remdamiesi Tomo susidoméjimu sap-
nais. Jeigu sapny teorijy tyrinétojas no-
ri paklaidZioti po lankas, ten jis tikrai
ras proga pacituoti Toma. Mano paties
bibliografiniai tyrimai nebuvo sékmingi.
Antrinéje literattiroje apie Toma Akvi-
nietj nepajégiau rasti jokiy straipsniu,
skirtu Tomo sapnuy teorijai.

Vis délto Tomas rasé apie sapnus, ir
pladiau, negu gali atrodyti i§ pirmo
zvilgsnio. Suprantama, minétas Secunda
Secundae argumentas yra labai svarbus,
taciau Tomas dar pries tai nagrinéjo
sapnus Komentaruose Petro Lombar-
dzio Sentencijoms. Septintame antros Ko-
mentary knygos skirsnyje (2 Sent, II
7.2.2) Tomas nuodugniai nagrinéja klau-
sima, ar gali demonai kaip nors sukelti
pranasingus sapnus. Tac¢iau Tomo susi-
doméjimas sapnais buvo dar didesnis.
Visus Tomo darbus talpinanciame kom-
paktiniame diske Index Thomisticus Zo-
dis ,somnium” (sapnas) sutinkamas 532
kartus, o 226 kartus ji mini pats Tomas.
Padarykime trumpa tyrima: Komenta-
ruose Sentencijoms Tomas vienuolika
karty kalba apie ,somnia”, i§ kuriy 6



kartus jau minétame klausime apie de-
mony pranasavimus sapne. Sumoje pries
pagonis Tomas sapnais domisi maziau.
Cia jie minimi tik astuonis kartus. Dau-
giausia pastraipu apie sapnus randama
Teologijos sumoje — 72 kartus: 5 — pirmoje
dalyje, 4 — Prima Secundae ir 57 — Secun-
da Secundae. Trecioje dalyje Zodis ,som-
nium” vél ne toks svarbus ir minimas tik
6 kartus. Taip pat svarbiis Siuo klausi-
mu yra Questiones disputate de veritate
(Klausimai apie tiesq), kur ,sapnas” mi-
nimas 36 kartus, ypac¢ aptariant prana-
savimo klausima. Kituose Questiones dis-
putate sapnai minimi tik atsitiktinai (Qu-
estiones disputate de potentia — 1, Questio-
nes disputate de malo — 3). Labai retai
skaitomame traktate apie burtus De sor-
tibus Tomas sapnus mini 6 kartus. Pra-
leisiu Compendium Theologiae, kur sapnas
minimas tik karta. Nagrinédami gausius
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Tomo komentarus, matome, kad, be vie-
nos pastraipos Komentaruose Aristote-
lio Metafizikai, ,,sapnai” minimi tik ko-
mentuojant jvairias Biblijos knygas. Sap-
ny problema buvo gana svarbi Jobo
knygos komentare (30 paminéjimuy),
Pranaso Izaijo knygos komentare (12
karty) ir Pranaso Jeremijo knygos ko-
mentare (15 kartu). Pagaliau Catena au-
rea — Tomo Naujojo Testamento komen-
tare — sapnai minimi 12 karty. Likusios
29 pastraipos iSsibarsto tarp kity Rasto
komentary: Laisko Romiec¢iams komen-
tare (1 kartas), Pirmo Pauliaus laisko
Korintie¢iams komentare (1 kartas) ir
daZniausiai pastabose Naujojo Testa-
mento komentarams (26 kartai).

Sis sarasas svarbus pats savaime ir
rodo, kad tolesné analizé negali biti
grindZiama vien tik vieno Summa Theo-
logiae argumento nagrinéjimu.

SAPNU TEORIJOS ELEMENTAI VIENUOLIO TOMO
VEIKALUOSE: [VAIRUS SAPNU TIPAI

Tomo sapnuy teorija yra sudétingas
tinklas, susimezgantis i nuoseklia vidu-
ramziska sapnuy teorija. Tomas suformu-
lavo pagrindine jo nagrinéjime vyraujan-
Cia tema — tai klausimas, ar sapnai gali
pranasauti ateitj. Beveik 80 nuoSimciu
Tomo kalbos apie sapnus yra susijusios
su Sio klausimo svarstymu. Taciau tai ne-
reiskia, kad Tomas ,sapnus” suprato pa-
prastai. Jis skiria pranasingus sapnus ir
,btirima”, kuris paprastai btina susijes su
prietarais ir todél priestarauja religinéms
vertybéms. Tomas taip pat nagrinéja
,prigimtinius sapnus” ir mégina paais-
kinti ju Saltinj ir prasme. Matome, kad

Tomas iSskiria keleta sapnuy rasiu. Pazit-
rékime, kaip jis tai daro. Pirmiausia mes
panagrinésime jo pagrindinj straipsni,
kuriame svarstoma, ko vertas birimas
pagal sapnus (STh, 1I-11, 95.6).

Pagrindinéje Sio straipsnio dalyje jis
aiskina:

Atsakau, kad, kaip sakyta anksciau (a 2,
6), birimas yra prietaringas ir neteisétas,
kai jis pagristas klaidinga nuomone. Tai-
gi mes turime i$siaiskinti, kas yra teisin-
ga numatant ateitj pagal sapnus. Sapnai
kartais blina ateities jvykiu priezastis.
Pavyzdziui, kai Zmogaus protas sune-
rimsta dél to, ka jis maté sapne, ir tai
skatina ji ka nors daryti arba ko nors
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vengti. Taip pat sapnai kartais bfina at-
eities jvykiu Zenklai, kiek juos galima
nurodyti kaip susijusius su bendra tiek
sapny, tiek ateities jvykiy priezastimi, ir
Sia prasme ateitis daznai gali bati Zino-
ma iS sapnu. Taigi mes turime nagriné-
ti, kas sukelia sapnus ir ar tai gali bati
ateities jvykiy prieZastis arba biti paZis-
tama kaip bendra abiem. Atitinkamai ga-
lima suvokti, kad sapnu priezastis kar-
tais bina mumyse, o kartais — miisy is-
oréje. Vidiné sapny prieZastis yra dvejo-
pa. Viena siejasi su siela, kiek tie daly-
kai, kuriems Zmogus skiria savo jausmus
ir mintis badraudamas, iSkyla jo vaiz-
duotéje miegant. Tokio pobiidZio sapny
priezastis nesalygoja ateities jvykiy. Tai-
gi tokios riSies sapnai su ateities jvy-
kiais, net jei taip jvyksta, blina susije tik
atsitiktinai. Taciau kartais vidiné sapnuy
prieZastis bfina susijusi su kiinu, nes vi-
dinés kiino nuostatos veda prie vaizduo-
téje susidarancio judéjimo, kuris atitinka
Sia nuostata, taip Zmogus, kuriame gau-
su Salty skysciy, sapnuoja, kad yra van-
denyje ar sniege. Biitent Sia prasme gy-
dytojai teigia, kad, norédami iSsiaiskinti
vidines prieZastis, mes turime atkreipti
démesj i sapnus. Panasiai dvejopa — k-
niska ir dvasiné — yra ir iSoriné sapny
priezastis. Kiniska ji tiek, kiek miegan-
c¢iojo vaizduoté paveikiama aplinkos oro
ar dangaus kiny ir mieganciajam isky-
la tam tikri vaizdiniai, kurie atitinka $j
dangaus kiiny poveikj. Dvasiné prieZas-
tis kartais nurodo Dieva, kuris, tarpinin-
kaujant angelams, apreiskia Zmonéms
sapnuose tam tikrus dalykus. Pasak Sk
12, 6: ,jei tarp jusy yra VieSpaties pra-
nasas, a$ jam apsireiksiu regéjime ar kal-
bésiu jam sapne”. Taciau kartais kai ku-
rie vaizdiniai pasirodo Zmonéms sapne
dél demonuy veikimo ir Siuo badu jie
kartais apreiskia tam tikrus ateities da-
lykus tiems, kurie sudaré su jais netei-
séta sandérj. Taigi turime pazymeéti, kad
kai naudojamés sapnais pazindami atei-
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ti, 8is barimas pagal sapnus néra netei-
sétas, kiek Sie sapnai kyla i§ dieviskojo
apreiskimo ar kokios nors prigimtinés
vidinés ar iSorinés prieZasties ir jei prie-
Zastis toliau veikia. Taciau blirimas bii-
ty neteisetas ir prietaringas, jeigu ji su-
keltu apsireiskimas demonu, su kuriais
buvo sudarytas sandéris, ar jis biity sa-
moningas, kai jie iSkvieciami tikslingai,
ar aklas, kai blirimas vyksta samoningai
nesuvokiant riby (STh, II-1I, 96.6).

Siame straipsnyje sapnai skirstomi
pagal juos sukélusias prieZastis. Sapnai
turi vidines ir iSorines prieZastis. Jei prie-
Zastis yra vidiné, ji gali baiti dvejopa:
,Viena siejasi su siela, kiek tie dalykai,
kurie uZima Zmogaus jausmus ir mintis
btdraujant, iSkyla jo vaizduotéje mie-
gant” (ibid.). Kita — su ktinu: ,nes vidi-
nés kiino nuostatos veda prie vaizduo-
téje susidarancio judéjimo, kuris atitinka
Sia nuostata, taip Zmogus, kuriame yra
gausu Salty skysciy, sapnuoja, kad yra
vandenyje ar sniege. Biitent Sia prasme
gydytojai teigia, kad norédami iSsiaiskin-
ti vidines priezastis mes turime atkreip-
ti démesi i sapnus” (ibid.). Vidiniuy, su sie-
la susijusiy sapnu pavyzdzio Tomas ne-
pateikia. Prie Siy sapnu sugriSime, kai
kalbésime apie Aristotelio sapny teorija.

Kitokie sapnai, negu Sie, vadinami
iSoriniais, nes ju Saltinis iSoréje. ISorés
sukeliamus sapnus galima skirstyti i kii-
niskus ir dvasinius. Dvasiniai sapnai yra
ne tik tie, per kuriuos mieganciajam by-
loja Dievas, bet ir tie, kuriuose pazinti
ateit] asmeniui padeda demonai.

Sios i$ pazitiros tiesmukiskos skirtys
tarp ,vidaus” ir ,iSorés” ar ,sielos-kii-
no-dvasios”, atidziau pazvelgus, pasiro-
do esancios daug sudétingesnés. Tomas



taip pat skiria tikra ateities numatyma
nuo atsitiktinio. Atsitiktinis numatymas
siame kontekste néra paaiskinamas, ta-
¢iau iSsimoksline ty laiky filosofai pui-
kiai suprato, ka Tomas turéjo galvoje. Jei
vaikstinédamas ménesienoje Kursiy ma-
riy pakrante a$ pamatau ménulio uZte-
mima, bty klaidinga (iSsimokslinusio
XIII amziaus aristotelininko poZifiriu)
matyti tarp Siy dvieju dalyky priezasti-
nj rysi. RySys tarp ju — tik atsitiktinis.
Tokio pobtidZio atsitiktinis rySys daznas
sapnuose, kylanciuose i$ sielos. Pasak
Tomo: , Tai, kas valdo Zmogaus jausmus
ir mintis bidraujant, vél iskyla sapnuo-
se”. Noréciau pabrézti, kad tai, kas
mums psichologiniu pozitriu atrodo
jdomiausia, Tomui visai nertipi. Tomas
aisSkiai sako: ,et talis causa somniorum
non est causa futurorum eventuum” (tokia
sapny priezastis néra ateities jvykiy
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priezastis). Visi kiti sapnai, ar juos su-
kelty vidiné kiniska ar iSoriné priezas-
tis, gali numatyti ateities jvykius, nors
ir skirtingu btidu. Kfinikos priezastys,
atskleidZiancios kiiniska Zzmogaus bfise-
na — sveikas jis ar ne, — padeda suprasti
vidine biisena ar santykj su iSore ir net-
gi nustatyti liga. Visa tai leidZia Tomui
padaryti iSvada, kad sapnai biina: a) at-
eities spéjimui nereikSmingi; b) reiks-
mingi ir aiskinami teisétai; c) reikSmin-
gi, bet aiskinami neteisétai. Neteiséti yra
tokie reikSmingi sapnai, kurie prisiSau-
kia velnius, teiséti — dievisky sapny ais-
kinimai, kai miegan¢iam Zmogui byloja
Dievas arba angelai; taip pat kiainiski
sapnai, nes jie dazniausiai padeda kaip
medicininé diagnozé ir kiino btiklés api-
btdinimas.

Paméginsiu apibendrinti sapnu prie-
ZasCiy skirstyma Summa Theologiae:

c. intrinseca . o praecognitio praecognitio praecognitio
PR interior Animalis . - - . : .
animalis accidentalis accidentalis accidentalis
¢ mtrlnse(l:'a naturalis corporalis ad cogno-
corporalis scendum
: . dispositiones
¢ extrlnsec.a praecognitio divinatio licita
corporalis
c. extrinseca . S S .
YR exterior spiritualis spiritualis futurorum revelatio
spiritualis a deo
c. extrinseca spiri-
tualis operatione divinatio illicita
daemonum

Komentare Sentencijoms, parasytame
daugiau nei deSimt mety anksciau, To-
mas Siuos dalykus skyré truputi kitaip
(2 Sent, 7.2.2.). Dieviskuosius apsireiski-
mus sapnuose ¢ia jis redukuoja i Zen-
Klus ir priezastis. Galima iSskirti du ti-
pus: viena, kai Saltinis yra sapnuojan-
¢iojo viduje, kita — kai iSoréje. Jei Salti-
nis arba priezastis yra viduje, ji taip pat

galima suvokti dvejopai, pats sapnas
gali biti (a) ateities jvykio priezastis —
pabudes galiu nutarti, kad tai, ka sap-
navau, bity verta jgyvendinti, arba
(b) sapnas Zenklina tai, kas yra paciame
zmoguje (Sumos skirstymuose tai vadi-
nama vidine kiiniska priezastimi). Jei
priezastis yra iSoréje, sapno Zenklus
zmogus suvokia kaip iSorinés priezas-
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ties padarinius. Sie sapnai taip pat gali
bati dvejopi, nes ¢ia sapno suvokinius
mums jspaudia dangiskieji kanai. Si
sapno rasis Tomui ripi labiau nei vé-
liau parasytoje Sumoje. Ankstyvuosiuo-
se tekstuose Tomas aiskina, kad netgi
gyviinai — skruzdés ar Zuvys — gali pa-
tirti dangiskujuy kiiny poveikij ir Sitaip
nuspéti jiems svarbius ateities jvykius®.
Pagaliau Tomas neatmeta to, kad iSori-
némis prieZastimis gali bati atskiry sub-
stancijy — Dievo arba angelu — poveikis
(,ex influentia luminis substantiae separa-
tae”). Tai gali nutikti Zmonéms, kuriy
nekamuoja kiiniskosios godos, tad skais-
tybé yra paranki pazinimui. Zinoma,
tarp siy dvieju skirstymuy yra daug kas
bendra. Taciau kai kas skiriasi. Pavyz-
dziui, ¢ia minimi sapnai, galintys pastii-
meéti veikti, o vélesniame skirstyme apie
tokius jau nebekalbama. Tomas taip pat
kalba apie atsitiktinius sapnus, kurie nu-

tinka labai daznai. Atsitiktiniais jie va-
dinami todél, kad tarp ju ir ateities ivy-
kio néra jokio priezastinio rysio, kaip
kad biina tada, kai a$ galvoju apie Zmo-
gu ir jis staiga pasirodo.

Trumpai aptarkime trecia skirstyma,
kurj Tomas pateikia Komentaruose Jobo
knygai. Ketvirtajame skyriuje Tomas nu-
rodo (a) sukeltus sapnus, (b) ramius sap-
nus ir (c) i$ aukstesnio Saltinio ateinan-
¢ias vizijas. Kai kiine sujuda skysciai,
zmogus arba visai nesapnuoja, arba jam
sukyla sapnai, kurie neturi jokio dvasin-
gumo ir reiksmés. Kai sapnai ramis, jie
dvasingesni ir teisingesni, taciau daznai
juos salygoja ankstesnis paZinimas ir to-
kiy sapnu reiksmé menka, mat ju Salti-
nis yra mumyse ir su aukstesne tikrove
jie neturi nieko bendra. Pagaliau sapnuo-
se nutinka pamatyti regéjimus, nors tarp
pastarujy teisingesni biina tie, kurie re-
gimi pries pat pabundant®.

APIE ARISTOTELINE DIEVISKO APREISKIMO SAPNE TEORIJA

Tomo sapny skirstymai rodo, kaip jis
suvoké sapnus ir kokig jiems skyré
reikSme. Taciau jo sapnu teorija smar-
kiai veiké ankstesniy autoriu, ypac Aris-
totelio, darbai. Kaip Zinoma, Aristotelis
parasé tris nedidelius traktatus: Apie
miegq, Apie sapnus ir Apie apreiskimqg sap-
ne — tris puikius ir labai turiningus vei-
kalus, priklausancius veikaly grupei,
nuo XIII amziaus vidurio Zinomai kaip
Parva naturalia. Sie tekstai buvo i$versti
jau XII amziuje, taciau tuomet ju beveik
niekas neskaité. Praéjus Simtui metuy,
juos imta placiai nagrinéti universitetuo-
se, pirmiausia Paryziaus ir Oksfordo.
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Tomas puikiai iSmané Siuos tekstus,
ypac mazaji veikala Apie apreiskimg sap-
ne, bet, iSskyrus jo komentarus veika-
lams Sense et Sensibilia ir Apie Atminti,
iy teksty nekomentavo.

Siuo konkre¢iu klausimu sekti Aris-
toteliu buvo sudétinga. Aristotelio sap-
ny teorija neatitiko kriksc¢ionisko pozit-
rio. Aristotelis mané, kad , apskritai... ga-
lima daryti iSvada, kad Dievas nesiuncia
sapny ir jie néra tam skirti. Jie turi pa-
slaptingy bruozu, nes pati prigimtis yra
paslaptinga, taciau néra dieviski” (463b
11-23). Panasu, kad Aristotelis netgi
kreivai zitiréjo i tokius paslaptingus sap-



nus ir jy aiskintojus. Jis pazymi: ,Juk be
to, kad jie visai neprotingi, bity visiSkai
absurdiska manyti, kad Dievas siysty to-
kius sapnus tiems, kurie néra nei geriau-
si, nei iSmintingiausi, o tik atsitiktiniai
zmonés”. Mums puikiai Zinoma aristok-
ratiSka graiky filosofo arogancija, kuri
aiskiai matyti Sioje pastaboje. Traktato
pabaigoje jis netgi sugrieztina tokj poziai-
ri teigdamas: ,Sis svarstymas taip pat
paaiskina, kodél tokias patirtis turi atsi-
tiktiniai ir ne patys protingiausi Zmonés.
Jei juos siusty Dievas, tokie regéjimai nu-
tikty ir dienos metu, ir iSmintingiems
Zmonéms, taciau kai iSsiaiSkinome reika-
lo esme, néra nieko nuostabaus, kad tik
atsitiktiniai Zmonés regi tokius pranasis-
kus sapnus. Juk tokiy asmenuy protas
skirtas ne mastyti, bet yra tartum apleis-
tas arba visiskai tusc¢ias”.

Aristotelis mané, kad sapnai yra ta-
rytum judesiai sieloje, kai juslés biina
pasyvios. Isliekantys vaizduotéje ikisu-
vokiniai sukuria fantazijas. Sapnai yra
bitent tokios fantazijos. Panasu, kad
kaip tik Aristotelis i filosofija idiegé vi-
dinio ir iSorinio sapno Saltinio skirtj'.
Pasak Aristotelio, sapnus visada suke-
lia jusliné, o ne intelektuali mtsy sielos
dalis. Jie nepriklauso jusliniam patyri-
mui. Miegant juslés biina pasyvios, ta-
¢iau juslinis patyrimas pasitelkia vaiz-
duote ir tai sukelia sapnus. Traktatai
Apie miegq, Apie sapnus ir Apreiskimg
sapne, parasyti po traktaty apie Jusles ir
juslinius suvokinius (Sense et Sensibilia) ir
Apie atmintj, visiS8kai nuosekliai tesia
mintj. Sapnai yra jusliniy dienos suvo-
kiniy likuciai, kurie suaktyvéja misu
vaizduotéje, kai iSoriniai dirgikliai sap-
no metu neveikia. Kartais iSoriniai jude-
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siai gali paveikti sapna, nes sapne net-
gi menkiausi krusteléjimai atrodo reiks-
mingi. Aristotelis paaiskina: ,sapne at-
rodo, kad eini per ugnj ir jauti didziuli
karstj, kai tik truputis Silumos veikia
kai kurias misy kiino dalis”. Trumpai
tariant, sapnai yra nattralas, taciau né-
ra visiSkai nereikSmingi. Jie gali bti
pravartiis nuspéti liga ir tam tikrus k-
no pokycius. Sapnu verté apribojama
medicinine diagnoze. Dievisky sapnu
nebiina, net jei visi Zmonés ar didzioji
ju dauguma tikéty, kad sapnai turi pra-
nasiska reiksme.

Patikslinsiu: Aristotelis neteigé, kad
visi sapnai yra tusti. Jie turi tam tikra
reikSme ir netgi gali biti panaudoti me-
dicininei diagnozei nustatyti, nes sapne
galima pajusti maZiausius judesius ir
gydytojas gali pastebéti beprasidedancia
liga. Gera diagnoze galima laikyti savo-
tiSku nuspéjimu, nes gydytojas gali nu-
matyti, kad tam tikri simptomai rodo
artéjancia liga.

Aristotelio traktatas Apie apreiskimg
sapne sukelé skandala, kai tik jis tapo Zi-
nomas ir buvo perskaitytas Paryziaus
Universitete XIII amziaus pradZioje. Ro-
geris gyvenimo pabaigoje, 1271 metais,
kaip tik tada, kai Akvinietis rasé savo 95-
a artikula apie sapnus, prisiminé, kad
Paryziuje Aristotelio ir Averojaus ras-
tams ,ilga laika iki pat 1237-uju grésé
ekskomunikacija dél pasaulio ir laiko
amzinumo sampratos ir dél knygos Apie
apreiskimq sapne...”"!, o garsiajame 1277
metu pasmerkime ParyZiaus vyskupas
Etiennas Tempier uzdraudzia sakinij:
,Quod raptus et visiones non fiunt, nisi per
naturam“? (regéjimai ir vizijos yra ne
dvasinés, bet tik kiiniskos prigimties).
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KAIP BROLIS TOMAS ATSAKO | ARISTOTELIO
SAPNU TEORIJOS ISSUK|?

Kaip Tomas Akvinietis atsako i Aris-
kad savo ankstyvuosiuose komentaruo-
se Petro Lombardo Sentencijoms jis buvo
daug artimesnis Aristoteliui. Artikulo
struktiira rodo, kad jis visiSkai nepries-
tarauja Aristoteliui. IS tikrujy jis nuslepia
pasmerkting Filosofo klaida. Jis, kaip ir
Aristotelis, sutinka, kad sapnai gali pa-
stiiméti valig ir paskatinti Zmoguy daryti
tai, ka tas susapnavo. Tomas perima
Aristotelio suformuluota priezasciy ir
Zenkly bei vidiniy ir iSoriniy sapno prie-
zasciy skirti. Taciau jis nuslepia tikra
Aristotelio jsitikinima, kai PrieStaravimo
dalyje teigia, kad nagrinéjant anksc¢iau
Sentencijose minéta klausima, ,negalima
visiskai paneigti, jog sapne galimas ap-
reiSkimas”. I8 tikruju Aristotelis jau pa-
cioje veikalo pradzioje rasé: ,O dél Ap-
reiskimo sapne, kaip ir dél sapny apskri-
tai, negalime ju lengva ranka su pasidy-
géjimu atmesti arba visiskai jais kliautis...
IS tiesy néra neijtikétina, kad apreiskimas
sapne kai kuriy dalyky atzvilgiu gali bt-
ti tikras, nes jis turi tam tikry proto bruo-
zu4” (De div. somn. 462b 13-18). Taciau Sis
atsargiausias teiginys, kaip jau minéjau,
jokiu biidu nebuvo galutiné Aristotelio
iSvada. Tomas, be abejoneés, Zinojo, kad
jo krikscioniskas tikéjimas priestaravo
Aristoteliui. PrieStaravimo esmé buvo ne
tai, kad Aristotelis nenagrinéjo atskiry
substancijy (substantiae separatae) galimy-
bés ir galimybés, kad angelai ar demo-
nai gali atskleisti Zmonéms ateities jvy-
kius sapne. Problema buvo ta, kad Aris-
totelis labai aiskiai ir nuosekliai tai neige.
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Todél Tomas labai nuodugniai analizuo-
ja pirma Aristotelio traktato Apie apreis-
kimg sapne skyriu, taciau visiskai nutyli
antra. Aristoteliskas jsitikinimas, kad tik
atsitiktiniai Zmonés patiria vadinamuo-
sius vizionieriSkus sapnus, Tomo apver-
¢iamas ir pateikiamas priestaravimo da-
lyje net neminint jam oponuojancio po-
zitirio. Pasak Tomo, zmonés, kuriy ne-
veikia kiiniSkos aistros, yra atviresni ap-
reiSkimams sapne, ir tai didina skaisty-
bés verte.

Tai, ka padaré Tomas, buvo kartu
nuostabu ir paprasta. Jis gana nuosek-
liai perémé Aristotelio sapny teorija, ta-
¢iau apribojo ja prigimties sritimi. Pri-
gimtiniai sapnai kyla i$ vidiniy ir iSori-
niy Saltiniu. Tai, kad ne visi iSoriniai
sapnai yra dvasingi, buvo kruopsciai is-
aiskinta komentare Sentencijoms, taip pat
Questiones disputate de veritate (Qd V
12.3). Tai, kad Zuvis ir skruzdes veikia
dangisky kiinu judéjimas, paimta ne is
Atristotelio, bet i§ Cicerono ir Izidoriaus
Seviliecio. Panasu, kad Tomui itin rapé-
jo aiskiai atskirti prigimtinj ir dvasinj
poveikj sielai®®. Tomas, kaip ir Aristote-
lis, mégino atskirti tuscius ir reikSmin-
gus sapnus. Taciau reik§mingu sapnuy
neapribojo vien tik dvasine sritimi. Pri-
gimtiniai sapnai taip pat gali biiti reiks-
mingi, net jei didelé ju dalis, ypac tie,
kurie susije su siela, yra tusti ar ,akci-
dentiski” (accidentalis), jei pavartotume
filosofinj terming. Suprantama, tokie
sapnai kélé Tomui moraliniy rapesciu.
Panasu, kad artikulai, skirti naktinei po-
liucijai ar ejakuliacijai — vadinamiesiems



,Slapiems sapnams” (4 Sent, 9.1.4 ir
STh, 1I-1I, 154.5), buvo gana svarbis te-
ologiniu ir pastoraliniu poZiiiriu, nes
Trecioje dalyje jis vél klausia, ar séklos
iSsiliejimas sapne yra kliuvinys priimti
komunijg (STh, III 80.7).

Nuo 8iy prigimtiniy sapny skiriasi
dvasinés kilmés sapnai. Pagrindinis au-
toritetas ¢ia yra Biblija, pirmiausia Sena-
sis Testamentas. Tomas ir vél cituoja
Skaiciu knyga 12, 6: ,jei kas tarp jisu
yra VieSpaties pranasas, a$ jam apsireik-
Siu regéjime ar kalbésiu jam sapne”, taip
pat Jobo 33, 14-16: ,Dievas kalba syki
ir antra nekartoja to paties dalyko. Sap-
ne, nakties regéjime, kai imygis apima
Zmones ir jie miega patale, tuomet jis at-
veria Zmoniy ausis, moko juos ir duo-
da nurodymuy ispéjimais,...” Savo Ko-
mentare (Job, c. 33) Tomas kruopsdiai is-
skleidzia $i skirsnj. Dvasinéje srityje mo-
ralés pozitiriu svarbiausia atskirti gerus
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sapnus ir piktus, demonu sukeltus sap-
nus. Tomas netgi mégina paaiskinti nu-
Svitimo sapne procesa, parodyti, kaip
tokie apreiskiantys sapnai nutinka: ,Ge-
ri ir blogi angelai gali atskleisti tai, ka
jie Zino, veikdami savo Sviesa Zmogis-
ka vaizduote, panasiai kaip taikoma vei-
kiancio intelekto Sviesa, ir taip sukelti
7mogaus intelekte ketinimus“'. Si teori-
ja iSplétojama Summa Theologiae (STh, 1,
101.3) siek tiek kitame kontekste, garsio-
je dalyje apie angelus. Pagrindiné min-
tis Cia ta, kad angelai negali kalbéti
zmonéms tiesiogiai, taigi jie turi veikti
per poveiki miisy vaizduotei, kuri pa-
prastai i$ prigimties btina veikiama jus-
liy. Kitas akivaizdus jo moralizmo Zen-
klas yra tai, kad pagrindinj veikalo ar-
tikula Ar apreiskimas sapne yra neteisétas
(STh, 1I-11, 95.6) jis nagrinéjo kartu su
klausimais apie prietarus (5STh, II-1I, 92—
96), astrologija ir blirima kauliukais.

ISVADOS

Leiskite apibendrinti mano pagrindi-
nius argumentus:

1. Tomo veikaluose sapnai dazniau-
siai buvo nagrinéjami teologiniu ir mora-
liniu pozitiriu. Klausimas, ar sapnai gali
iSpranasauti ateiti, buvo pagrindinis. To-
dél nenuostabu, kad, iSskyrus viena kar-
ta, filosofiniuose komentaruose sapnai
néra nagrinéjami, o komentaruose Nau-
jajam ir Senajam Testamentams jiems
skiriama itin daug démesio.

2. Kalbédamas apie prigimtinius
sapnus, Tomas gana artimai seké Aris-
toteliu ir, panasiai kaip graiky filosofas,
aiskino, kad prigimtiniai sapnai gali nu-
spéti ateit] per pazinima kinisky biise-

nu, galin¢iy padéti iSgyti ar sukelti liga.

3. Dvi sapnu sritys — prigimtine ir
dvasiné — aiskiai atskiriamos. Si grieZta
skirtis, dar labiau iSryskinta XIII amZiu-
je, palengvino Menuy fakulteto filosofy
dalig leisdama apsiriboti vien prigimti-
niais sapnais ir nekvarSinti galvos dél
,senovinio tikéjimo”, kad sapnai yra ver-
tinga ateities pazinimo priemoné. Si ai3-
ki prigimtiniy sapny koncepcija, neigno-
ruojanti tam tikro tokiu sapny reikSmin-
gumo, nutiesé kelia radikaliai, netgi mo-
derniai aristoteliskos sapnu teorijos plé-
totei, kurios émési Meny fakulteto filoso-
fas Boetijus i$ Dakijos (mires pries 1284),
tyrinéjes vien tik prigimtinius sapnus®.
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Literatira ir nuorodos

1 Sigmund Freud. Traumdeutung. Freudo Interpre-
tation i$ tikrujuy buvo atspausdinta ir publikuo-
ta 1899 metais, bet knyga buvo isleista vélesne
data, kad atrodytu naujojo amziaus kirinys.
Kasia Maria Szpakowska. Behind Closed Eyes:
Dreams and Nightmares in Ancient Egypt. — Swan-
sea, Oakville, 2003; Mark Holowchak. Ancient
Science and Dreams: Oneirology in Greco-Roman
Antiquity. — Lanham, 2002; Jean-Marie Husser.
Dreams and Dream Narratives in the Biblical
World. — Sheffield, 1999.

Daldianus Artemidorus. The Interpretation of
Dreams = Oneirocritica. — Park Ridge, N.J., 1975;
Daldianus Artemidorus. The Oneirocritica, verti-
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mas ir komentarai J. Roberto, Ann Arbor, 1974.
Steven M. Oberhelman. The Oneirocriticon of
Achmet: a Medieval Greek and Arabic Treatise on
the Interpretation of Dreams. — Lubbock, TX,
1991; Achmet. Der Traumbuch des Achmet ben
Sirin, Ubersetzt und erldautert von Karl Brac-
kertz. — Miinchen, 1986.

Steven R. Fischer. The Complete Medieval Dream-
book. A Multilingual, Alphabetical Somnia Danie-
lis Collation. — Bern, Frankfurt a. M., 1982; Law-
rence T. Martin. Somniale Danielis. An Edition
of a Medieval Latin Dream Interpretation Hand-
book. — Frankfurt a. M., Bern, 1981 (73 rankras-
¢iy, rasyty nuo devinto iki XV amziaus, kata-
logas).

Artemidoras Sioje Oneirokritikoje keturis kartus
nurodé sapnuose pasirodancia vilke. Skyriuje,
kuriame kalbama apie ,ausis” (I.24) jis pazy-
mi, kad jei sapne matai (o ne girdi) litito, vil-
ko, panteros ar kito plésraus Zvéries ausimis,

'S
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skyriu (1.37) jis teigia, kad jei sapne turi ne sa-
vo, bet vilko galva, tai — geras Zenklas, nes
sapnuojantysis jsitrauks i vaida, kuris pranoks
jo galias, taciau iSeis i$ jo nugalétoju. Vilkas
sapne gali reiksti metus (IL.12), nes, pasak liau-
diskos etimologijos, graikiskas Zodis lybakas,
reiskias metus, kyla i§ ZodzZio Iykos (vilkas) ir
bainein (vaikscioti), ir dar vilkas gali reiksti bru-
taly asmenij, vagisiy ir piktadari; pagaliau pas-
kutinéje, ketvirtoje, knygoje Artemidoras vél
aiskina, kad vilkas gali biti siejamas su vagi-
mis ir plésikais. Biity keblu interpretuoti Ge-
dimino sapna remiantis Artemidoro sapninin-
ku. Knyga, ypac¢ viduramziy skaitytojui, buvo
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gana sudétinga: interpretacijos gana rafinuotos
ir jas taikyti viduramziy skaitytojui buvo dar
sunkiau todél, kad rankras¢iu gale nebtidavo
dalykinés rodyklés.

Fischer. The Complete Medieval Dreambook, p.
160 (pagal Somnia Danielis, Rome: Bartholoma-
eus Guldenbeck, ca. 1475).

Veikale Summa Theologiae $i pastaba yra prana-
Systés kontekste, batent STh, II-11, 172.1 arg. 3:
,Sed quaedam animalia bruta habent praecog-
nitionem futurorum ad se pertinentium, sicut
formicae praecognoscunt pluvias futuras, quod
patet ex hoc quod ante pluviam incipiunt gra-
na in foramen reponere; et similiter etiam pis-
ces praecognoscunt tempestates futuras, ut per-
penditur ex eorum motu, dum loca tempestuo-
sa declinant. Ergo multo magis homines natu-
raliter praecognoscere possunt futura ad se
pertinentia, de quibus est prophetia. Est ergo
prophetia a natura”. Saltinius Zr. toliau — i&na-
Sa Nr. 13.

Labai panasi skirtis yra 33 skyriuje: ,Modum
autem et ordinem somniorum consequenter
exponit, primo quidem tangens naturalem cau-
sam cum dicit quando irruit sopor super homines,
quod quidem fit immobilitatis exterioribus sen-
sibus per vapores ascendentes ad principium
sentiendi. Secundo ponit dispositionem ex par-
te voluntatis humanae cum subdit et dormiunt
in lectulo, quia scilicet homines maxime ordi-
nata et significativa somnia vident quando qui-
ete dormiunt: unde infirmis propter inquietu-
dinem apparent distorta somnia, unde signan-
ter dicitur Dan. II 28 somnium tuum et visiones
capitis tui in cubili tuo huiuscemodi sunt: tu rex
coepisti cogitare in stratu tuo et cetera. Tertio po-
nit operationem divinam circa dormientem,
quae quidem attenditur primo quantum ad
hoc quod, immobilitatis exterioribus sensibus
per soporem et homine in lectulo quiescente,
datur divinitus homini facultas quaedam per-
cipiendi divinam instructionem eo quod eius
anima circa exteriora non occupatur, unde sub-
dit tunc aperit aures virorum; et satis convenien-
ter vim perceptivam divinae instructionis in
somniis vocat aures, quia de huiusmodi in-
structione loquitur sicut de locutione quadam,
eo quod non fit per inspectionem ipsarum re-
rum sed per signa quaedam sicut et locutio”.



10 Plg.: Artemidor, Oneirocriticon, 1. 6.

11 Roger Bacon. Compendium studii theologiae, c. 2,
in: Roger Bacon. Compendium of the Study of
Theology. Edition and translation with intro-
duction and notes by Thomas S. Maloney. —
Leiden, 1988, p. 47.

12 La condamnation parisienne de 1277. Nouvelle
édition du texte latin, traduction, introduction
et commentaire, par David Piché avec la colla-
boration de Claude Lafleur. — Paris 1999, S 88,
art. 33 (177).

13 Pavyzdziy Tomas rado Cicerono veikale De di-
vinatione, 1I ¢.70, n. 145: ,Medici signa quae-
dam habent ex venis et ex spiritu aegroti mul-
tisque ex aliis futura praesentiunt; gubernato-
res, cum exsultantis lolligines viderunt aut
delphinos se in portum conicientes, tempesta-
tem significari putant. Haec ratione explicari et
ad naturam revocari facile possunt, ea vero,
quae paulo ante dixi, nullo modo”. Isidor, Ety-
mol. XII, c. 6 (PL 82: 452A): ,Quando autem

Stasys MOSTAUSKIS.
Dviese. 2000. Aliejus,
kartonas. 55 x 50
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praeludunt in fluctibus, et undarum se moli-
bus saltu praecipiti feriunt, tempestates signi-
ficare videntur”, taip pat (PL 82: 441C): ,For-
mica... Providet enim in futurum, et praeparat
aestate quod hieme comedat”.

14 Sed angelus bonus vel malus aliter ea quae
cognoscit revelare potst, scilicet per applicatio-
nem luminis sui ad phantasmata, sicut applica-
tur lumen intellectus agentis, ut ex eis quaedam
intentiones in intellectu eliciantur; et quanto lu-
men fuerit fortius et perfectius, tanto plures et
certiores cognitiones elicientur. Et ideo ex phan-
tasmatibus illustratis lumine angelico resultat
aliquorum cognitio in intellectu possibili homi-
nis, ad quam eliciendam illustratio intellectus
agentis humani non sufficeret, cum lumen ejus
sit debilius lumine angeli” (2 Sent, 7.2.2. co).

15 Gianfranco Fioravanti. La ,scientia sompnialis’
di Boezio di Dacia, Atti della Accademia della
Scienze di Torino, II. Classe di Scienze Morali,
Storice e Filologiche, Vol. 101 (1966-67), 329-369.

IS angly kalbos verté
Vygantas ALEKSANDRAVICIUS
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TOMAS AKVINIETIS

TEOLOGIJOS SUMA

PIRMOJI DALIS

Jvadas
AKVINIETIgKOJI BLOGIO DEDUKCIJA

Teologijos sumos traktata Apie pasaulio sukdrima (Questiones XLIV-XLIX) Tomas Akvinietis pradeda
pirmosios prieZasties nagrinéjimu ir remiasi aristoteline keturiy prieZascCiy teorija. Pasak Angeliskojo Dak-
taro, pasaulj emanuojanti viena vienintelé pirmoji pasaulio priezastis yra tikslo, veikianciosios ir forma-
liosios priezasc¢iy ,trejybé”. Materialioji priezastis prie jos prisislieja tarsi $alutinis produktas: ,emanaci-
jai priklauso net pirmoji materija, nors jos néra pirmajame darymo bide”, — teigia Akvinietis. Sitaip
pirmajai priezasciai jis priskiria visas keturias Aristotelio priezastis, batinas norint paaiskinti gaminimo
ir naikinimo procesa’ .

Pirmosios priezasties veikimui apibadinti Akvinietis vartoja emanacijos ir karybos terminus. IS neo-
platoniky pasiskolintam emanacijos terminui jis suteikia nauja prasme. Jo emanacija — tai ne Plotino
Vienio, tapataus Geériui, pilnatvés nevalingas i$spinduliavimas, o samoningas darymas i§ nieko, kurj jis
dar vadina karimu, pabrézdamas, kad kurti gali tik pirmoji visatos priezastis, tai yra Dievas.

Ar tas karimas kada nors prasidéjo, ar amzinai buvo? Sj klausima Tomas vadina filosofiniais argu-
mentais nei$sprendziama dialektine problema. Juk gali bati, kad amzina pirmoji priezastis amzinai da-
ro savo padarinj ir pasaulis yra tiek, kiek yra jo priezastis. Tokiu atveju pasaulis ir laikas neturéty pra-
dZios. Apie pasaulio pradzia baty galima kalbéti tik kaip apie padarinio pradzia priezastyje, bet ne
laike arba drauge su laiku. Cia Akvinietis kalba kaip filosofas, bet kaip teologas jis teigia, kad PradZios
knygos pirmasis zodis PradZioje zymi batent laiko pradzia.

Apibadines pasaulio priezastj, jos veikimo pobuadj ir pradzia, Akvinietis atsako j klausima, kodél
viena visiskai paprasta priezastis sukuria daugybés jvairiausiy daikty visatg. Atsakyma grindzia skirtingu
gerumo buvimo buadu toje priezastyje ir jos padariniuose: pirmojoje priezastyje gerumas yra vientisas ir
paprastas, o padariniuose — daugeriopas ir padalytas, todél joks pavienis karinys negali priimti viso K-
réjo gerumo ir jj parodyti. Norint, kad visas karéjo gerumas baty priimtas ir parodytas, batinas kariniy
daugis, jvairové ir nelygybé, batina hierarchine strukttra turinti kdriniy visata. TaCiau $ioje gerumo struk-
taroje kazkaip atsiranda vietos tam, ka sunku suderinti su Karéjo gerumu, — blogiui.

‘ Dail. Beato Angelico

RAKTAZODZIAL: blogis, géris, pasaulis, kalt¢, bausmé.
KEY WORDS: evil, goodness, the world, guilt, punishment.
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KLASIKA

Anksc¢iau pateiktuose nagrinéjamo traktato Apie pasaulio sukdrima skyriuose Tomas uzZsimena apie
blogj tik tris kartus. Pirmiausia, svarstydamas klausima, ar tik Dievui pridera kurti, jis cituoja Augustino
teiginj, kad nei gerieji, nei blogieji angelai negali sukurti jokio daikto (q. 45, a. 5). Toliau nagrinédamas
klausima, ar daiktai buvo sukurti laiko pradzioje, uzsimena, jog kai kurie mastytojai teige, kad yra du
pasaulio karimo pradai: vienas gerasis, kitas — blogasis (q. 46, a. 3). Galiausiai, nagrinédamas bendra ka-
rinijos struktara, jis kritikuoja Origeno sitloma bada iSvengti gerojo ir blogojo karinijos prady dualizmo
(g. 47, a. 2). Sia kritika galima laikyti jvadu j blogio problema ir jos sprendima, pateikiama kituose dvie-
juose nagrinéjamo traktato skyriuose (q. 48; q. 49). Tad | akvinietiskaja Origeno pozidrio kritika pazvel-
kime i$ arciau: ,Origenas, norédamas pasalinti poziarj, kad daiktai yra skirtingi dél vienas kitam prie-
Singy gério ir blogio [kursyvas mano. — G. V.] prady, teigé, kad visi Dievo sukurti kariniai i$ pradziy buvo
lygls”. Origeno sitlomga blogio kilmés teorija, kad jis esas i$ pradziy visiskai lygiy kariniy - siely - laisvo
apsisprendimo rezultatas, Tomas neigia cituodamas Sv. Rasta ir i§juokia cituodamas Augustina: ,Bet to-
kiu atveju [t.y. jeigu pripazjstame Origeno pozilrj. Intarpas mano. — G.V.] kanisky kadriniy visata baty
ne tam, kad Dievas kariniams skleisty savo geruma, bet tam, kad bausty uz nuodéme. O tai priestarau-
ja Siems Pradzios knygos zodZziams: ,Maté Dievas visuma, kurig padaré, ir ji buvo labai gera”. Ir Au-
gustinas knygos Apie Dievo valstybe vienuoliktajame skyriuje klausia: ,Ka kvailesnio galima pasakyti negu
tai, kad Dievas-menininkas $ia viena saule vienam pasauliui skyré ne todél, kad jj papuosty arba duoty
nauda kaniskoms esybéms, o veikiau todél, kad viena siela taip nusidéjo? Taigi, jei Simtas siely baty taip
nusidéjusios, tai Sis pasaulis turéty Simtg sauliy”. Origeno teorija Tomui nepriimtina dél to, kad inicia-
tyva kurti bendraja visatos struktarg atimama i§ Dievo ir atiduodama blogiui — kariniy nuodémingumui.
Origeno pozilriu toji struktira yra ne Dievo gerumo laisvos raiskos forma, o ,priverstinis” bausmeés uz
nuodéme rezultatas. Pati savaime ji yra blogis. Jos Karéja galima bandyti pateisinti vien tuo, kad jo ge-
rajj karinj — visiska siely lygybe — sugadino paciy kariniy nuodémés. Tomas, priesingai, bendrojoje pa-
saulio struktiiroje nori matyti gérj kaip tiesiogine Karéjo gerumo i3raiska. Stai svarbiausi jo argumentai:
»[...] Daikty skirtingumas ir daugis atsirado dél pirmojo veiksnio, kuris yra Dievas, noro, nes jis iSvedé
daiktus | esatj, kad kariniams skleisty savo geruma ir kad pastarieji jj rodyty. Ir kadangi vienas karinys
negali parodyti jo viso, tai Dievas padaré daugybe skirtingy kariniy, kad tai, ko i§ dieviskojo gerumo ne-
parodo vienas karinys, parodyty kitas [...]. Visa [kariniy] visata dieviskajame gerume dalyvauja ir jj ro-
do tobuliau, negu bet kuris kitas karinys; [...] Dieviskoji iSmintis, kad visata baty tobula, yra daikty ne-
lygybés priezastis taip, kaip ji yra daikty skirtingumo priezastis. Juk visata nebadty tobula, jeigu joje bu-
ty tik vienas daikty gerumo lygmuo”. | argumenta, kad jeigu Dievas baty visy geriausias, tai daryty vien
tai, kas geriausia, ir visi Jo sukurti daiktai baty lygiai geri, Akvinietis atsako: ,[...] geriausiam veiksniui
pridera daryti geriausia visa savo padarinj, o kiekviena visumos dalis turi bati geriausia ne be iSlygy, o
geriausia tinkamumo visumai atzvilgiu [...]. Todél Dievas visa visata padaré geriausia, kiek karinys gali
bati geriausias, bet atskirus karinius padaré vieng uz kita geresnius”.

Gali atrodyti, kad pasakymas ,vienas uz kitg geresnis” yra lygiavertis pasakymui ,vienas uz kitg
blogesnis”, nes jeigu yra geresnis uz gera, tai turi bati blogesnis uz gerg ir blogesnis uz bloga. Tokiu
atveju bendraja visatos struktarg baty galima aiskinti ne tik kaip gério, bet ir kaip blogio struktara. Ais-
kinimo pobudj lemty Zidros tasko pasirinkimas. Taciau atrodo, kad toks aiskinimas Tomui baty nepriim-
tinas, nes blogj jis priskiria ne visiems, o tik kai kuriems kdriniams. Todél keturiasdesimt septintajame
traktato Apie pasaulio sukdrima skyriuje, kuriame nagrinéjama bendra visatos struktdra arba daikty skir-
tingumas apskritai, blogio klausimas tik palie¢iamas, o iSsamiau nagrinéjamas kitame, keturiasdesimt
astuntajame skyriuje, kuriame aptariami ne visi, o tik tie kariniai, kurie gali stokoti ir kartais i$ tiesy
stokoja jiems i$ prigimties deramo gério, trumpiau tariant, bana blogi. Antrajame to skyriaus artikule jis
raso: ,[...] visatos tobulumas reikalauja, kad baty daikty nelygybé ir taip baty uzpildyti visi gerumo
lygmenys. Juk vienas gerumo lygmuo yra toks, kad jam priklausantis daiktas yra tiek geras, kad nieka-
da negali stokoti. O kitas gerumo lygmuo yra toks, kad jam priklausantis daiktas yra tiek geras, kad
gali stokoti gério. Tokie patys lygmenys yra pacioje esatyje, nes yra tokiy [esiniy], kurie negali prarasti
savo esaties, kaip [negali] beklniai; bet yra ir tokiy, kurie gali prarasti savo esatj, kaip [gali] kaniskieji.
Ir kaip daikty visatos tobulumas reikalauja, kad baty ne tik neiras, bet ir irstantys esiniai, taip visatos
tobulumas reikalauja, kad baty tokie, kurie galéty stokoti gério ir kartais jo stokoty. Taciau blogio pras-
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me sudaro batent tai, kad kas nors stokoja gério. Todél akivaizdu, kad daiktuose yra blogis”. Kitaip
tariant, visatos tobulumui blogis batinas. ,Juk ugnis nedegty, jeigu nebaty galima ardyti oro; ir lidtas
negyventy, jeigu nebaty galima Zudyti asilo; ir kerSijantis teisingumas bei kencianciyjy kantrybé neba-
ty Slovinama, jeigu nebuaty neteisybés”. Todél drauge su Tomu ,be iSlygy teigiame, kad blogis yra visa-
toje. Juk to ir patirtis moko, ir protas tai atskleidzia, nes, kaip Dionisijas jrodo, blogis yra ne kas nors
kita, kaip netobulas géris“?. Galbat Siame tobuliausiame i3 visy galimy pasauliy griaunama, Zudoma,
meluojama, kankinama todél, kad pastaty sprogdinimas, jkaity Zudymas, politiky melavimas, belaisviy
kankinimas ir kiti panasus dalykai — tai vis netobulas géris?

Blogio problema Akvinietis tiesiogiai nagrinéja Petro Lombardo sentencijy komentare, abiejose Su-
mose, Teologijos kompendiume, traktatuose Apie tiesa ir Apie blogj, Jobo knygos komentare. Dabar
skaitytojy démesiui pateikiame tik vieng i$ dviejy Teologijos sumos skyriy apie blogj. Tad Jacques’o
Maritaino Zodziais norime jspéti, kad ,Tomas yra sunkus autorius, kuris slepiasi Sviesoje ir niekada i3
karto nei$sako visos savo minties. Tam, kad suprastume, ka jis masté apie blogj, neuztenka tik paskai-
tyti, ka jis sako kaip tik Siuo klausimu knygoje Summa Theologica, [...]** . Neuztenka ir neturi uztekti,
nes toji knyga buvo sumanyta kaip teologijos vadovélis pradedantiesiems, kaip maksimaliai aiskus ir
paprastas sisteminis jvadas ir pagrindas iSsamesnéms teologijos studijoms. Rasydamas pirmaja jos dalj,
Tomas to sumanymo laikési, todél atrinko ir pateiké, jo manymu, tik aiSkiausius argumentus, batinus
bendram struktdriniam teologijos visumos vaizdui susidaryti. Tad dviejuose trumpuose Teologijos sumos
skyriuose apie blogj (questio 48, 49) galima tikétis ne iSsamios blogio teorijos, o tik jos santraukos.

Jeigu skaitytojas paklausty, kuriame veikale Tomas $iq savo teorija iSsamiai isdésté, atsakymas baty —
jokiame. Mat kiekviename i§ minéty veikaly jis nagrinéja daugmaz tuos pacius klausimus, taciau svarsto
juos i3 skirtingos perspektyvos ir pasitelkdamas skirtingus terminus. PavyzdZiui, klausima — kas yra blo-
gis? — Lombardo sentencijy komentare jis performuluoja j klausima: ar blogis yra koks nors teigiamas esi-
nys; Sumoje pries pagonis atsakinéja  klausima, ar blogis yra kokia nors esmé ir forma; Teologijos sumo-
je — ar blogis yra kokia nors prigimtis; traktate Apie blogj — ar blogis yra kas nors. Atrodo, kad Sitaip
darydamas, jis tarsi siekia realizuoti traktate Apie esinj ir esme suformuluotg tyrimo programa.

To traktato jvade jis raso: ,esinys ir esmé yra tai, kas intelektu suvokiama pirmiausia”, tad pirmaja-
me savo dideliame veikale Sentencijy komentaras | blogj pirmiausia pazvelgia kaip | esinj. Pirmajame
traktato Apie esinj ir esme skyriuje raso: ,kadangi tai, dél ko daiktas priskiriamas atitinkamai giminei
arba rasiai, yra tas, kuris Zymimas apibrézimu, rodanciu, kas yra daiktas, tai filosofai esmés varda pa-
keité kasybés vardu; ji yra ir tai, ka Filosofas daznai vadina ,tas, kas buvo bati¥, ty. tas, per ka daiktas
turi kas esatj. Taip pat ji vadinama forma [...] ir dar vadinama [...] prigimties vardu [kursyvai mano. —
G. V.]”. Todél kituose veikaluose Tomas atitinkamai klausia, ar blogis yra esmé, forma, prigimtis, kasy-
bé. Atrodo, kad norint gauti issamy atsakyma | klausima, kas yra blogis, reikéty surinkti ir susieti visas
minétas blogio traktuotes.

Teologijos suma kaip vadovélis pradziamoksliams pataria §j darbg pradéti zvelgiant | blogj pro pri-
gimties prizme, nagrinéjant blogio ir prigimties santykj: juk pirmasis keturiasde$imt astuntojo skyriaus
artikulas svarsto klausima, ar blogis yra kokia nors prigimtis. Kaip jprasta (nors $i taisyklé turi isimciy),
Tomas pirmiausia pateikia jam nepriimtinus argumentus. DaZniausiai jy bana trys, bet Siuo atveju turi-
me penkis, ginancius teiginj, kad blogis yra tam tikra prigimtis. O tai rodo, kad svarstomas klausimas
Tomui atrodo keblesnis negu jprasta. Nezinau, kaip ten badavo viduramziy teologijos studentams, bet
Siuolaikiniams Teologijos sumos teksto skaitytojams papildomy keblumy kelia tai, kad cia nepateikiama
termino prigimtis (natura) prasmeé, o tik prabégomis uZsimenama, kad prigimtis yra formos sinonimas.
Tad norint aiskiau suprasti blogio ir prigimties santykj, tenka ir vél atsiversti traktato Apie esinj ir esme
pirmuosius puslapius, kuriuose rasoma: ,Ji [esmé] dar ir kitu vardu prigimtis vadinama, prigimtj supran-
tant pirmuoju i§ keturiy Boetijaus knygoje Apie dvi prigimtis pateikty [supratimo] bady: batent tuo [ba-
du], kuriuo prigimtimi vadinama visa, ka intelektu kokiu nors bladu galima pagauti, nes daiktas yra su-
prantamas tik per jo apibrézima ir esme; todél ir Filosofas Metafizikos penktoje knygoje raso, kad kiek-
viena substancija yra prigimtis. Bet atrodo, kad Situo bidu suprastas prigimties vardas zymi daikto es-
me taip, kaip ji susijusi su tam daiktui badingu veikimu, nes joks daiktas néra paliktas be jam badingo
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veikimo”*. Trumpiau tariant, terminas prigimtis reiskia determinuotg daikto esmés veikla. Todél tirti daikto
prigimtj — tai tirti jo esmés ir veiklos sasaja.

Ir i$ tiesy pirmieji du nagrinéjamo artikulo argumentai kalba apie blogio esme: pirmasis teigia, kad
blogis yra giminé, antrasis — kad rasj sudarantis skiriamasis pozymis, rasinis skirtumas arba skirtingybé.
Jeigu abu argumentai teisingi, tai blogis turi esme, nes giminé ir skirtingybé sudaro jos apibrézima’. Ir
jeigu jis turi esme, tai yra tam tikras daiktas (res). Du kiti argumentai, ketvirtas ir penktas, kalba apie
ypatinga blogio veikla: ketvirtas — apie tai, kad blogis naikina, penktas — kad blogis puosia. Treciasis
argumentas, kuriame blogis prieSprieSinamas gériui, tarsi iSkrenta i§ pazyméto esmés veikimo kontekso,
taciau jo gnoseologiné svarba atsiskleidzia pirmuosiuose pagrindinés artikulo dalies sakiniuose: ,vienas
i$ priesingy dalyky pazjstamas per kitg, kaip tamsa — per Sviesa. Todél apie tai, kas yra blogis, reikia
spresti remiantis gério samprata”. Nagrinéjamame Sumos tekste Tomas remiasi bendruoju deskripciniu
geério kaip to, ko visi nori (appetunt), apibrézimu, primindamas, kad issamesne gério sampratos traktuo-
te pateiké anksciau.

Pasak Tomo, vardas blogis zymi ne esinj, ne forma ir ne prigimtj, o tik gério stoka. Todél blogis
néra nei giminé (nebent tik priesSingybés gériui prasme), nei skirtingybé (nebent tik dorovés dalykuose).
Ir naikina ne pats, o su juo susijusio gério galia, ir pasaulj puosia tik atsitiktinai to paties gério galia.
Atsakinédamas | treciajj argumenta, blogio ir gério prieSinguma Tomas galiausiai apriboja doroviniais
dalykais. Apie itin svarbia metafizine Sio prieSingumo dimensija jis kalbés kitame skyriuje.

Pirmajame nagrinéjamo skyriaus artikule paaiskines, jog blogis yra ne kokia nors prigimtis, o tik
gerio stoka, antrajame nagrinédamas klausimg, ar blogis yra daiktuose, Akvinietis pasakoja, kad blogis
batinas Karéjo gerumui ir visatos tobulumui, kad daug gério prazity, jeigu visagalis Dievas blogiui ne-
leisty bati. Pavyzdziui, jeigu jis neleisty nepaisyti savo jsakymy, Zmoniy visuomenés negaléty egzistuo-
ti: be melo ir apgaulés (aStuntasis jsakymas) nejmanoma politika ir diplomatija; be svetimo turto troski-
mo, vogimo (deSimtas ir septintas jsakymai) ir iSnaudojimo nejmanoma ekonominé veikla ir tai, kas
vadinama pazanga; be galimybés Zudyti (penktasis jsakymas) karas ir terorizmas vargu ar jmanomi. O
sustabdzius ardyma, sustoty materijos formy apykaita, ir ta gamta, kurioje ir kuria mes esame gyvi, nu-
stoty egzistavusi, nes ji yra nepaliaujamas ardymo ir gaminimo procesas, vaikus nuolatos gimdantis ir
ryjantis Saturnas, ir mes patys, Hérakleito ZodZiais tariant, esame ,kity mirtimi gyvi, kity gyvenimu mi-
re”®. Norint, kad visa tai testysi, batina, kad daiktuose bty blogis. Bet jeigu kariniuose yra blogis, tai
ar pati karinija, taigi ir jos karéjas, néra blogis?

Treciasis artikulas uzkerta kelig teigiamai atsakyti | §j nelemtg klausima, nes Tomas jame jrodo, kad
blogio subjektas (pagrindas, turétojas, nesiotojas) yra geéris. Kitaip tariant, ko nors esmingo stokojantis
daiktas néra blogis, tik jame esanti stoka yra blogis. Pavyzdziui, akies aklumas yra blogis, bet pati akis
néra blogis; gal ji dar praregés? Net jokios formos neturinti pirmoji materija néra blogis, nes ji yra ak-
tualaus gério galimybé ir Sia prasme yra géris. Taigi, jau paCiuose materialaus pasaulio pamatuose gla-
di géris ir visas Dievo sukurtas pasaulis, kad ir kiek jame baty stokos, t.y. blogio, yra géris.

Parodes, kad blogis — tai daiktuose esanti stoka, Akvinietis ketvirtajame artikule aiskina, ka blogis
veikia ir kg gali, tiksliau, ko negali. Trumpai tariant, jis naikina gérj, taciau negali sunaikinti jo viso,
nes sunaikines netekty savo buvimo pagrindo (subjekto) ir veikimo galios (blogis veikia ne savo, o gé-
rio galia). Siame artikule Tomas gerj suskirsto j ta, kurj blogis gali visiskai sunaikinti; ta, kurio negali
nei sunaikinti, nei sumazinti; ir ta, kurj gali sumazinti, bet negali sunaikinti. Kaip tik tokiai gério rasiai
priklauso Zmogaus sielos gebéjimas priimti Dievo malone. Nuodémés gali jj be galo mazinti, bet visis-
kai sunaikinti negali, nes jis priklauso sielos prigiméiai, o siela yra nemirtinga. Siais teiginiais Tomas
atveria nauja tema — su protingy ir valingy esybiy veikla susijusio dorovinio blogio tema, kaltés ir bausmés
tema, kuriai skiria du baigiamuosius skyriaus artikulus.

Bausme jis apibrézia kaip veikéjui kenkiantj ir jo valiai priestaraujantj deramos formos atémima, o
kalte — kaip veiklai kenkianc¢ia stoka. Kalté yra didesnis blogis negu bausmé, nes kalté daugina blogj,
o bausmé riboja: ji yra tam, kad blogio baty vengiama. Be to, kalté yra tiesioginis pasiprieSinimas Die-
vo valiai ir meilei, o bausmé — tik zemiskojo ir dangiskojo gério atémimas. Galiausiai Dievas néra kal-
tés blogio karéjas, bet yra bausmés blogio karéjas: ,kiek dieviskuoju teisingumu [Dievas] panaikino
pirmapradj Zmogaus proto tiesuma ir veiksminguma, tiek juslumas, kuris jj [Zmoguy] veda, turi jstatymo
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prigimtj tiek, kiek juslumas yra Dievo jstatymu skirta bausme, atimanti i§ ?mogaus oruma®’. Si i¥ ant-
rosios Teologijos sumos dalies paimta bausmés apibrézimo iliustracija glumina ir skatina klausti: jeigu

turédamas tiesy ir veiksminga prota ir juslingumo negundomas orus Zmogus nesugebéjo nenusikalsti

savo Karéjui, tai ar apradytoji bausmé néra zmogaus pasmerkimas kaltei? Ar gerasis Karéjas, badamas

visazinis, vis délto néra ir kaltés autorius? Ar valios laisvés skelbimas néra tik dieviska ironija ir Zmo-
giska iliuzija?
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XLVIII KLAUSIMAS

Apie ypatinga daikty skirtinguma
| SESIS ARTIKULUS SUSKIRSTYTAS

Toliau reikia svarstyti ypatinga daikty skirtingumga (Zr. kl. 44 jvada). Pirmiau-

sia — gério ir blogio skirtinguma, toliau — dvasiniy ir ktinisky kiriniy skirtingu-

ma (kl. 50). Svarstant pirmajj, reikia klausti apie blogj ir apie blogio priezasti
(k1. 49).
Svarstant blogi, klausiama Sesiy dalyku.

100

Pirma: ar blogis yra kokia nors prigimtis.

Antra: ar blogis yra daiktuose.
Trecia: ar géris yra blogio subjektas.

Ketvirta: ar blogis visiSkai sunaikina géri.

Penkta: apie blogio suskirstyma i bausme ir kalte.

Sesta: kas turi daugiau blogio — bausmé ar kalté.
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1 ARTIKULAS
AR BLOGIS YRA KOKIA NORS PRIGIMTIS

[ PIRMAJT ATSAKOME SITAIP. Atrodo, kad blogis yra tam tikra prigimtis.
1. Juk kiekviena giminé yra tam tikra prigimtis. O blogis yra tam tikra giminé,

nes Predikamentuose sakoma, kad géris ir blogis néra giminéje, bet yra kity gimi-

neés'. Vadinasi, blogis yra tam tikra prigimtis.

2. BE TO, kiekvienas kokig nors rai8j sudarantis skiriamasis poZymis yra tam tik-
ra prigimtis. O dorovés dalykuose blogis yra riisj sudarantis skiriamasis poZy-
mis, juk blogas nusistatymas raisiskai skiriasi nuo gero, kaip dosnumas — nuo
Sykstumo. Vadinasi, blogis reiSkia tam tikra prigimti.

3. BE TO, kiekviena i$ dvieju prieSingybiy yra tam tikra prigimtis. O géris ir blo-
gis prieSprieSinami ne kaip stokojimas ir turéjimas, o kaip prieSingybés. Filoso-
fas Predikamentuose tai jrodo sakydamas, kad tarp gério ir blogio yra tam tikras
vidurys ir nuo blogio galima sugrizti prie gério®. Vadinasi, blogis reiskia tam
tikrg prigimtj.

4. BE TO, tas, kurio néra, neveikia. Bet blogis veikia, nes naikina geérj. Todél blo-
gis yra tam tikras esinys ir tam tikra prigimtis.

5. BE TO, daiktu visatos tobulumui nepriklauso niekas, nebent jis biitu koks nors
esinys ir kokia nors prigimtis. O blogis priklauso daikty visatos tobulumui: juk
Augustinas Enchiridione (Vadovélyje) sako, kad is visy daikty susideda nuostabus
visatos groZis, kuriame net ir tai, kas vadinama blogiu, gerai sutvarkyta, ir  vietq pa-
deta, labiau iSryskina gerj. Vadinasi, blogis yra tam tikra prigimtis.

BET PRIESINGAI raso Dionisijas traktato Apie Dievo vardus ketvirtajame sky-
riuje: Blogis néra nei egzistuojantysis, nei geris.

ATSAKAU, kad vienas i$ prieSingy dalyku pazistamas per kita, kaip tamsa per
Sviesa. Todél apie tai, kas yra blogis, reikia spresti remiantis gério samprata. O jau
minéjome (kL 5, a.1), kad géris yra visa tai, ko norima; ir kadangi kiekviena pri-
gimtis nori savo esaties ir savo tobulumo, biitina teigti, kad bet kurios prigimties
esatis ir tobulumas yra géris. Todél negali biti, kad blogis Zyméty kokia nors esa-
ti, kokia nors formaq arba prigimtj. Vadinasi, reikia pripazinti, kad vardu blogis Zy-
mima kokia nors gério stoka. Kaip tik todél sakoma, kad blogis néra nei egzistuo-
jantysis, nei géris: kadangi esinys tiek, kiek jis yra, yra géris, tai Salinant vieng is ju,
Salinamas ir kitas.

Todél | PIRMA]] atsakytina, jog Aristotelis ten iSsako pozifirj pitagorininkuy, ku-
riems atrodé, kad blogis yra tam tikra prigimtis ir todél jie teigé, kad géris ir blo-
gis yra giminés®. Mat Aristotelis buvo iprates, ypac logikos knygose, pateikti tuos
pavyzdZius, kuriuos jo laikais tam tikri filosofai laiké tikétinais. Arba reikia sakyti
taip, kaip sako Filosofas Metafizikos desimtoje knygoje, kad pirmoji priesingybiy po-
ra yra turéjimas ir stokojimas*, nes ji atrandama visose priesingybiy porose, kadangi
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viena prieSingybé visada yra netobula kitos atzvilgiu, kaip juodumas baltumo ir
kartumas saldumo atzvilgiu. Batent todél géris ir blogis giminémis vadinami ne
be isSlygu, o kaip prieSingybiy [giminés], nes kiekviena forma turi gério prasme, o
kiekviena stoka tiek, kiek ji yra stoka, turi blogio prasme.

I ANTRAJI atsakytina, kad géris ir blogis néra raisi sudarantys skiriamieji po-
Zymiai, nebent tik doroviniuose dalykuose, kurie gaung riisj i$ tikslo, esancio ob-
jektu valios, nuo kurios tie dalykai priklauso. Ir kadangi géris turi tikslo prasme,
tai géris ir blogis yra doroviniy dalyky rasis sudarantys skiriamieji poZymiai; gé-
ris — savaime, o blogis tiek, kiek jis atima derama tiksla. Taciau deramo tikslo at-
émimas doroviniy dalyky raisj sudaro tik susiedamas su nederamu tikslu: pana-
Siai gamtiniuose daiktuose nerandama tokios substancinés formos stokos, kuri ne-
bty susijusi su kita forma. Todél blogis, kuris yra doroviniy dalyky [rGsj] suda-
rantis skiriamasis poZymis, yra tam tikras géris, susijes su kito gério stokojimu: pa-
nasiai kaip nesanttiraus Zmogaus tikslas yra ne proto praradimas, o protu netvar-
komas juslinis malonumas. Todél blogis tiek, kiek jis yra blogis, néra [rtsi] suda-
rantis skiriamasis poZymis, bet yra toks dél su juo susijusio geério.

Todél atsakymas | TRECIA]J] argumenta irgi aiskus, nes ten Filosofas kalba apie
géri ir blogj doroviniuose dalykuose. Juk biitent ¢ia tarp gério ir blogio atranda-
mas tam tikras vidurys, todél gériu vadinama tai, kas sutvarkyta; o blogiu — tai,
kas ne tik netvarkinga, bet ir kitam zalinga. Todél Filososofas Etikos ketvirtoje kny-
goje sako, kad svaistinas yra kvailokas, bet ne blogas®. Be to, nuo dorovinio blogio
galima sugriZti prie gério, be ne nuo kiekvieno blogio. Juk nuo aklumo negriZta-
ma prie regéjimo, o aklumas yra tam tikras blogis.

I KETVIRTA]T atsakytina: apie tai, jog kas nors daro, kalbama trejopai. Vienaip
— formaliai, Sitaip kalbant sakoma, kad baltumas daro baltg. Biitent Sia prasme sa-
koma, kad blogis net kaip stoka naikina gérj, nes jis yra pats gério naikinimas ar-
ba stokojimas. Kitaip kalbama sakant, kad kas nors daro veikdamas, kaip dazyto-
jas sieng daro balta. Treciaip kalbama atsiZvelgiant i tikslo priezasti: pvz., sako-
ma, kad tikslas veikia skatindamas veiksnj. Pastaraisiais dviem buidais blogis vei-
kia ne pats savaime, t.y. ne tuo, kad jis yra tam tikras stokojimas, o tuo, kad su
juo yra susijes géris: juk kiekvienas veiksmas vyksta per kokig nors forma, o kiek-
vienas dalykas, kurio norima kaip tikslo, yra tam tikras tobulumas. Todél Dionisi-
jas traktato Apie Dievo vardus ketvirtajame skyriuje teigia, kad blogis neveikia ir
néra norimas, nebent tik su juo susijusio gério galia; o pats savaime jis yra neapi-
bréztas, esantis anapus valios ir siekiy.

I PENKTAJI atsakytina, kad, kaip jau minéta (kl. 2, a. 3; kl. 19, a. 51 2; kl. 21,
a. 11 3; kLl 44, a. 9), visatos dalys yra susijusios, nes viena kita veikia ir yra viena
kitos tikslas bei pavyzdys. O tai, kaip jau sakyta (j 4), blogiui negali tikti, nebent
tik dél su juo susijusio gério. Todél blogis nepriklauso nei visatos tobulumui, nei
yra visatos tvarkos dalis, nebent tik atsitiktinai, t.y. dél su juo susijusio gério.
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2 ARTIKULAS
AR BLOGIS YRA DAIKTUOSE

I ANTRAJI ATSAKOME SITAIP. Atrodo, kad daiktuose blogio néra.

1. Juk daiktuose yra arba koks nors esinys, arba kokio nors esinio stoka, kuri né-
ra esinys. Tac¢iau Dionisijas traktato Apie Dievo vardus ketvirtajame skyriuje sa-
ko, kad blogis yra toli nuo to, kas egzistuoja, ir dar toliau nuo to, kas neegzis-
tuoja. Todél blogio daiktuose niekaip negali biiti.

2. BE TO, esinys ir daiktas sukei¢iami. Tad jeigu blogis biitu esinys daiktuose, tai
reikéty pripazinti, kad jis yra tam tikras daiktas. O tai priestarauja tam, kas jau
pasakyta (a. 1).

3. BE TO, Aristotelio Topikos tre¢iojoje knygoje [119a27] parasyta, kad baltesnis yra
tas, kuriam maZiau jmaisyta juodumo®. Todél geresnis yra tas, kuriam maziau jmai-
Syta blogio. O Dievas visada ir daug labiau negu gamta daro tai, kas geriau.
Vadinasi, Dievo sukurtuose daiktuose néra jokio blogio.

BET yra PRIESINGALI, nes toks pozifiris pasalinty visus draudimus ir bausmes,
kurie skirti tik blogiesiems.

ATSAKALU, kad, kaip jau minéta (kl. 47, a. 2), visatos tobulumas reikalauja, kad
bty daikty nelygybé ir taip bty uzpildyti visi gerumo lygmenys. Juk vienas geru-
mo lygmuo yra toks, kad jam priklausantis daiktas yra taip geras, kad niekada ne-
gali stokoti. O kitas gerumo lygmuo yra toks, kad jam priklausantis daiktas yra taip
geras, kad gali stokoti gério. Tokie patys lygmenys yra pacioje esatyje, nes yra tokie
[esiniai], kurie negali netekti savo esaties, kaip [negali] bektiniai; bet yra ir tokie,
kurie gali prarasti savo esatj, kaip [gali] kiniSkieji. Ir kaip daikty visatos tobulumas
reikalauja, kad btity ne tik neirais, bet ir irstantys esiniai, taip visatos tobulumas rei-
kalauja, kad biity tokie, kurie galéty stokoti gério ir kartais jo stokotu. Taciau blo-
gio prasme sudaro biitent tai, kad kas nors stokoja gério. Todél akivaizdu, kad daik-
tuose yra blogis, kaip yra irimas, nes pats irimas yra tam tikras blogis’.

Todél | PIRMA]I atsakytina, kad blogis yra toli tiek nuo to, kuris yra be iSlygu,
tiek nuo to, kurio visiSkai néra, nes jis yra ne kaip savybé ir ne kaip grynas neigi-
mas, bet kaip stokojimas.

I ANTRAJTI atsakytina, kad, kaip raSoma Metafizikos penktojoje knygoje, esinys
predikuojamas dvejopai®. Vienu btidu predikuojamas jis reiskia daikto esybe ir da-
lijamas i desimtj giminiu, todél sukei¢iamas su daiktu. Sitaip joks stokojimas néra
esinys, taigi ir blogis [néra esinys]. Kitu biidu esinys predikuojamas sakant, kad
jis reiskia tiesa teiginio, kuris sudarytas [i$ subjekto ir predikato] ir kurio poZymis
yra tas ZodZis yra, o esinys yra tai, kuo atsakoma i klausima, ar yra. Sitaip kalbe-
dami sakome, kad aklumas yra akyje; arba apie bet kurj kita stokojima. Sitaip ir
blogis vadinamas esiniu. Taciau nezinodami Sio skirtumo kai kurie, atsiZvelgdami
i tai, jog kai kurie daiktai vadinami blogais arba kad sakoma, jog blogis yra daik-
tuose, tikéjo, kad blogis yra tam tikras daiktas.
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I TRECIAJT atsakytina, kad Dievas ir gamta, ir bet kuris kitas veiksnys daro
tai, kas geriau visumai, o ne tai, kas geriau kuriai nors daliai, nebent to reikéty
visumai, kaip jau pasakyta (kl. 47, a. 2 i 1). Taciau pati visuma, kuri yra kariniy
visata, yra geresné ir tobulesné, jei joje yra tai, kas gali stokoti gério ir, Dievui lei-
dus, kartais stokoja tiek todél, kad, pasak Dionisijo traktato Apie Dievo vardus ket-
virtojo skyriaus, apvaizda siekia prigimtj ne sunaikinti, o iSsaugoti, bet pati daik-
tu prigimtis yra tokia, kad tie, kurie gali stokoti, kartais stokoja; tiek todél, kad,
pasak Augustino Enchiridiono, Dievas yra toks galingas, jog géri gali daryti i$ blo-
gio. Todél daug geru dalykuy nebiity, jeigu Dievas jokiam blogiui neleistu btti. Juk
ugnis nedegty, jeigu nebiity galima ardyti oro; ir lititas negyventu, jeigu nebfity
galima Zudyti asilo; ir kersijantis teisingumas bei kencianciujy kantrybé nebfity slo-
vinama, jeigu nebiity neteisybés.

3 ARTIKULAS
AR BLOGIS YRA GERYJE KAIP SUBJEKTE

I TRECIAJI ATSAKOME SITAIP. Atrodo, blogis néra géryje kaip subjekte.

1. Juk visos gérybés yra egzistuojancios. O Dionisijas traktato Apie Dievo vardus
ketvirtajame skyriuje sako, kad blogis néra nei egzistuojantis, nei egzistuojanciuo-
se. Vadinasi, blogis néra géryje kaip subjekte.

2. BE TO, blogis néra esinys, o géris yra esinys. Bet neesinys nereikalauja esinio,
kuriame bty kaip subjekte. Vadinasi, ir blogis nereikalauja gério, kuriame bii-
tu kaip subjekte.

3. BE TO, viena prieSingybé néra kitos subjektas. O géris ir blogis yra prieSingy-
bés. Vadinasi, blogis néra géryje kaip subjekte.

4. BE TO, apie ta, kuriame baltumas yra kaip subjekte, sakoma, kad jis yra baltas.
Vadinasi, ir tas, kuriame blogis yra kaip subjekte, yra blogas. Tad jeigu blogis
biitu géryje kaip subjekte, reikéty pripazinti, kad géris yra blogas, bet tokiam
teiginiui priestarauja tai, kas sakoma Izaijo knygoje: Vargas vadinantiems piktq
geru, o gerq piktu (Iz 5, 20).

BET PRIESINGAI Augustinas raso Enchiridione, kad blogis yra tik géryje.

ATSAKALU, kad, kaip jau minéta (a.1), blogis reikia gério pasalinima. Bet ne
kiekvienas gério pasalinimas vadinamas blogiu. Mat gério pasalinimag galima su-
prasti tiek atémimo, tiek neigimo prasme. Neigiamai suprantamas gério pasalini-
mas blogio prasmeés neturi; prieSingu atveju reikéty pripazinti, kad tie, kuriy nie-
kaip néra, yra blogi; ir toliau, kad bet kuris daiktas yra blogas todél, kad neturi
kito daikto gério, pavyzdziui, Zmogus biity blogas todél, kad néra toks greitas kaip
stirna arba stiprus kaip lititas. Tac¢iau gério pasalinimas, suprantamas kaip atémi-
mas, vadinamas blogiu, kaip regéjimo stokojimas vadinamas aklumu. Taciau sto-
kojimo ir formos subjektas yra vienas ir tas pats, biitent galimybéje esantis esinys:

104 LOGOS 44
2005 SPALIS « GRUODIS



KLASIKA

vis tiek ar jis galimybéje bty be iSlygu, kaip pirmoji materija, kuri yra substanci-
nés formos ir jai priesingos stokos subjektas; ar biitu galimybéje tik tam tikru at-
zvilgiu, o akte bty be iSlygu, kaip skaidrus kiinas, kuris yra Sviesos ir tamsos sub-
jektas. Taciau akivaizdu, kad forma, kuria kas nors yra akte, yra tam tikras tobu-
lumas ir tam tikras géris: Sitaip kiekvienas akte esantis yra tam tikras géris. Ir pa-
nasiai kiekvienas galimybéje esantis, kaip Sitaip esantis, yra tam tikras géris tiek,
kiek linkes i géri: bidamas galimybéje, jis yra géris galimybéje. Todél tenka pripa-
zinti, kad blogio subjektas yra géris’.

Todél | PIRMA]JI atsakytina, jog Dionisijas turi omeny, kad egzistuojanciuose
daiktuose blogio néra kaip dalies arba kaip ko nors egzistuojancio prigimtinés sa-
vybés.

I ANTRAJT atsakytina, kad neigiamai suprantamas neesinys nereikalauja sub-
jekto. Bet Metafizikos ketvirtojoje knygoje sakoma, kad stokojimas yra neigimas sub-
jekte ir toks neesinys yra blogis™.

I TRECIAJT atsakytina, kad blogis kaip subjekte yra ne jam priepriesinamame
géryje, o kokiame nors kitame géryje: juk aklumo subjektas yra ne rega, o gyvi-
nas. Bet atrodo, kad ¢ia, pasak Augustino (cituotos vietos), neveikia dialektiky tai-
sykle, kuri sako, kad priesingybeés negali biiti kartu. Taciau reikia turéti omeny, kad
géris ir blogis ¢ia suprantamas apskritai, o ne kaip tas atskiras geéris ir anas atski-
ras blogis. Baltumas ir juodumas, saldumas ir kartumas, ir panasios prieSingybés
suprantamos tik kaip atskirybés, nes priklauso tam tikroms apibréztoms giminéms.
Taciau géris apima visas gimines, todél vienas géris gali biiti kartu su kito gério
stoka.

I KETVIRTA]I atsakytina, kad PranaSas linki praZzities tiems, kurie sako, kad
géris tiek, kiek jis yra geras, yra blogis. Bet tai neiS$plaukia i$ to, kas anksciau pa-
sakyta, kaip akivaizdu dél (pagrindinéje artikulo dalyje) pateikto paaiskinimo.

4 ARTIKULAS
AR BLOGIS SUNAIKINA VISA GER|

I KETVIRTAJ] ATSAKOME SITAIP. Atrodo, kad blogis sunaikina visa gérj.
1. Juk viena prieSingybe visiSkai sunaikinama kita prieSingybe. O géris ir blogis
yra priesingybés. Vadinasi, blogis gali sunaikinti visa gérj.
2. BE TO, Augustinas Enchiridione sako, kad blogis kenkia tiek, kiek atima gérj. O
géris yra pats sau tapatus ir vienodas. Vadinasi, blogiu visiskai sunaikinamas.
3. BE TO, blogis tol, kol jis yra, kenkia gériui ir ji Salina. O tas, i§ kurio nuolatos
kas nors pasalinama, kada nors sunaikinamas, nebent biity begalinis; bet to ne-
galima pasakyti apie jokj sukurta géri. Vadinasi, blogis visiskai sunaikina gérj.
BET PRIESINGALI sako Augustinas Enchiridione (cituotoje vietoje), kad blogis ne-
gali visiSkai sunaikinti gério.

LOGOS 44 105
2005 SPALIS « GRUODIS



TOMAS AKVINIETIS

ATSAKAU, kad blogis negali visiSkai sunaikinti gério. Kad tai biity akivaizdu,
reikia atsizvelgti i tai, jog yra trejopas géris. Toks, kuris blogiu visiskai sunaikina-
mas: ir Sis géris yra prieSingas blogiui; taip tamsa visiSkai sunaikina Sviesa, o ak-
lumas — rega. Bet yra toks géris, kuris blogiu nei visiSkai sunaikinamas, nei suma-
Zinamas: biitent tas géris, kuris yra blogio subjektas; juk tamsos nesumazina nie-
kas, kas priklauso oro substancijai. Yra ir toks géris, kuris blogiu tikrai sumazina-
mas, tadiau visiSkai nesunaikinamas, ir tas géris yra subjekto gebéjimas veikti.

Taciau to gério [t.y. gebéjimo veikti] sumazinima reikia suprasti ne kaip atémi-
ma, panasy i kiekybinj mazinima, o kaip susilpninima, panasy i kokybés ir for-
mos sumazinima. Taciau to gebéjimo silpninimas turi biiti suprantamas kaip jo ga-
lios priesingybé. Juk toks gebéjimas stiprinamas nuostatomis, kuriomis materija pa-
ruosiama aktui; kuo subjekte ju daugiau, tuo labiau jis geba priimti tobulumga ir
forma. Ir priesingai, [tas gebéjimas] silpninamas prieS§ingomis nuostatomis: kuo ma-
terijoje ju yra daugiau ir kuo jos stipresnés, tuo labiau susilpnina [subjekto] gali-
mybe veikti.

Taigi, jei priesingos nuostatos gali biti dauginamos ir stiprinamos ne be galo,
bet kiekviena i$ ju tik iki tam tikros ribos, tai minétas gebéjimas irgi negali biiti be
galo mazinamas ir silpninamas. Tai matyti aktyviujy ir pasyviuju elementy koky-
biy atveju: juk Saltumas ir drégnumas, kuriais mazinamas arba silpninamas mate-
rijos gebéjimas priimti ugnies forma, negali biti be galo didinami. Bet jeigu prie-
singos nuostatos gali biti be galo dauginamos, tai ir minétas gebéjimas [gali biti]
be galo mazinamas ir silpninamas. Taciau jis negali biiti visiSkai sunaikintas, nes
visada islieka savo Saknyje, t.y. subjekto substancijoje. Pavyzdziui, jeigu tarp sau-
lés ir oro iSdéstyti be galo daug tamsiy kiiny, tai oro gebéjimas Sviesai biity be
galo sumazintas, bet niekada jis nebus visiskai sunaikintas tol, kol yra oras, kuris
yra i$§ prigimties skaidrus. Panasiai be galo gali biiti dauginamos nuodémes, ku-
riomis vis labiau ir labiau mazinamas sielos gebéjimas priimti malone, nes nuodé-
mé yra tarsi tarp miisy ir Dievo pastatyta klifitis, kaip pasakyta Izaijo knygoje: Mii-
sy nuodémés atskyré mus nuo Dievo (Iz 59, 2)!'. Vis délto, minétas sielos gebéjimas
nesunaikinamas visiskai, nes jis priklauso jos prigimciai.

Todél | PIRMAJI atsakytina, kad tas géris, kuris prieSpriesinamas blogiui, vi-
siskai sunaikinamas, taciau kiti gériai sunaikinami ne visiskai, kaip pasakyta (pa-
grindinéje artikulo dalyje).

I ANTRA]T atsakytina, kad minétas gebéjimas yra isiterpes tarp subjekto ir vei-
kimo. Todél toje puséje, kurioje jis liecia veikima, blogiu sumaZinamas, bet toje pu-
séje, kurioje jis susijes su subjektu, iSlieka. Vadinasi, nors géris savyje yra sau tapa-
tus, taciau, siejant su jvairiais dalykais, jis sunaikinamas ne visiskai, bet tik i$ dalies.

I TRECIAJI atsakytina, jog kai kurie, isivaizduodami, kad minétas gério mazé-
jimas yra panasus j kiekybinj mazéjima, teigé, jog kaip be galo dalijamas pagal tq
pacia proporcija (pavyzdziui, puse dalijant per puse, arba treciaja dalj i tris dalis)
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mazéja tolydus dydis, taip mazéja géris. Taciau Sis argumentas cia neveikia, nes
dalijime pagal ta pacia proporcija atimama vis maZiau ir maZiau: juk pusés pusé
yra mazesné negu viso pusé. Taciau antroji nuodémé minéta gebéjima sumazina
nebiitinai maZiau negu pirmoji, bet kartais sumazina arba tiek pat, arba daugiau.
Todél reikia sakyti, kad, nors tas gebéjimas yra ribotas, vis délto jis gali buti be
galo mazinamas ne savaime, bet atsitiktinai; be galo dauginant priesingas nuosta-
tas, kaip minéta (pagrindinéje artikulo dalyje).

5 ARTIKULAS
AR PAKANKAMAS BLOGIO SUSKIRSTYMAS | BAUSME IR KALTE

[ PENKTAJ] ATSAKOME SITAIP. Atrodo, kad blogio suskirstymas i bausme
ir kalte néra pakankamas.

1. Juk atrodo, kad kiekvienas triikumas yra tam tikras blogis. Taciau visuose kii-
riniuose yra tam tikras trikumas, dél kurio jie negali patys saves iSaugoti esa-
tyje, bet jis néra nei bausmé, nei kalté. Vadinasi, blogio suskirstymas i bausme
ir kalte néra pakankamas.

2. BE TO, proto neturin¢iuose daiktuose néra nei bausmeés, nei kaltés. Bet juose
yra nykimas ir stokojimas, o pastarieji priklauso blogio sampratai. Vadinasi, ne
kiekvienas blogis yra bausmé arba kalte.

3. BE TO, pagunda yra tam tikras blogis. Bet ji néra kalté, nes Antrojo laiSko ko-
rintieciams (II Kor 12, 7)* Zodzius Glosa aiskina taip: pagunda, kuriai nenusilei-
dzZiama, néra nuodémé, bet proga dorybei pasireiksti. Bausmé ji irgi néra, nes pa-
gunda yra anksc¢iau uz kalte, o bausmé ateina véliau. Vadinasi, blogio suskirs-
tymas i bausme ir kalte néra pakankamas.

BET PRIESINGALI atrodo, kad tas suskirstymas nereikalingas, nes Augustinas
Enchiridione raso, kad kas nors vadinama blogu, nes kenkia. O tas, kuris kenkia, bau-
dzia. Todél kiekvienas blogis priskiriamas bausmei.

ATSAKAU, kad blogis, kaip jau minéta (a. 3), yra stokojimas gério, pirmiausia ir
savaime esancio tobulume ir akte. Taciau aktas yra dvejopas: pirmasis ir antrasis.
Pirmasis aktas yra daikto forma ir visuma, o antrasis aktas yra veikimas. Todél ir
blogis esti dvejopai. Vienaip — dél formos arba kurios nors daikto visumai bitinos
dalies atémimo; Sitaip aklumas arba organo stokojimas yra blogis. Kitaip — dél de-
ramo veikimo atémimo; arba dél to, kad jo visiskai néra, arba dél to, kad jam triiks-
ta deramo budo ir tvarkos.

O kadangi géris be iSlygy yra valios objektas, tai blogis, kuris yra geério stoko-
jimas, ypatingu btidu esti protinguose kiiriniuse, turinciuose valia. Todél tas blo-
gis, kuris yra dél daikto formos arba vientisumo atémimo, suprantamas kaip baus-
mé; ypac turint omeny tai, kas jau parodyta (kl. 22, a. 2), bitent kad viskas pri-
klauso dieviskajai apvaizdai ir teisingumui, juk bausmés prasmeé ta, kad ji yra prie-
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Singa valiai. O tas blogis, kuris yra dél deramo veikimo triikumo, valios dalykuo-
se suprantamas kaip kalté. Juk kas nors dél deramai neatlikto veiksmo kaltinamas
tada, kai to veiksmo atlikimas priklausé nuo jo valios. Todél Sitaip svarstant, visas
doroviniu dalyku blogis yra arba bausmé, arba kalte.

Todél | PIRMAJ] atsakytina: kadangi, kaip jau minéta (a. 3), blogis yra gério
stokojimas, o ne grynas neigimas, tai ne kiekvienas gério trikumas yra blogis, o
tik trikumas to gério, kurj i$ prigimties bitina turéti. Juk regéjimo stoka yra blo-
gis ne akmenyje, o gyviine, nes turéti regéjima — prieSinga akmens esmei. PanasSiai
priesinga kiirinio esmei, kad pats save iSsaugoty esatyje, nes esatj iSsaugo tas, ku-
ris ja duoda. Todél tas tritkumas néra kiirinio blogis.

I ANTRAJI atsakytina, kad i bausme ir kalte skirstomas ne blogis apskritai, o
tik valios dalykams priklausantis blogis.

I TRECIA]JT atsakytina, kad gundymas, kadangi jis yra kurstymas blogiui, visa-
da yra kaltés blogis gundanciajame. O tame, kuris yra gundomas, tikrai néra, ne-
bent tik ta prasme, kad gundymas jame sukelia tam tikrus pakitimus, kaip vei-
kianciojo veiksmas — patirianciajame. Bet jeigu gundanciajam pavyksta gundomaji
palenkti blogiui, tai pastarasis nusikalsta.

[ KETVIRTAJI (BET atrodo PRIESINGAI) atsakytina, kad bausmés esmé — kenkti
paciam veikéjui. O kaltés esmé — kenkti veikéjo veiklai. Sitaip abi priklauso blo-
giui, nes abi turi kenkimo esme.

6 ARTIKULAS
AR BAUSME TURI DAUGIAU BLOGIO NEGU KALTE

I SESTAJI ATSAKOME SITAIP. Atrodo, kad bausmé turi daugiau blogio ne-
gu kalte.

1. Juk kalté su bausme siejasi taip, kaip nuopelnas su apdovanojimu. O apdova-
nojimas turi daugiau gério negu nuopelnas, nes yra pastarojo tikslas. Todél ir
bausmé turi daugiau blogio negu kalte.

2. BE TO, tas yra didesnis blogis, kuris prieSprieSinamas didesniam gériui. Bet,
kaip jau minéta (a. 5), bausmé priesprieSinama veiksnio gériui, o kalté — veiks-
mo gériui. Kadangi veiksnys yra geresnis uz veiksma, tai atrodo, kad bausmé
yra blogesné uz kalte.

3. BE TO, pats tikslo atémimas yra tam tikra bausme, vadinama palaimingojo re-
géjimo netektimi. O kaltés blogis yra nukreiptumo j tikslg atémimas. Todél baus-
mé yra didesnis blogis negu kalte.

BET PRIESINGAI, i$mintingas meistras daro maZesnij blogi, kad i$vengty di-
desnio; taip gydytojas nupjauna galiing, kad ji nesunaikinty viso kiino. Bet Dievo
iSmintis numato bausme, kad bty iSvengta kaltés. Vadinasi, kalté yra didesnis blo-
gis negu bausmé.
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ATSAKALU, jog kalté turi daugiau blogio negu bausmé; ir ne tik jusliné baus-
me, kuria sudaro kiinisky gérybiy atémimas, tokias bausmes dauguma pazista, bet
bausme suprantant plac¢iau, biitent kad malonés arba garbés atémimas irgi yra tam
tikra bausmeé. Taip supratama dél dvieju priezasc¢iu. Pirmoji i$ ju yra ta, kad is kal-
tés blogio, bet ne i§ bausmeés blogio, atsiranda kitas blogis; todél, pasak Dionisijo
traktato Apie Dievo vardus ketvirtojo skyriaus: Ne biiti nubaustam yra blogis, bet tapti
bausmes vertam. Taip yra todél, kad géris be iSlygu priklauso aktui, bet ne galimy-
bei, o galutinis aktas yra veikimas, arba naudojimasis kokiais nors turimais daik-
tais. Taciau visais daiktais naudojamés valingai. Tad dél geros valios®, dél kurios
Zmogus gerai naudojasi turimais daiktais, Zmogus vadinamas geru, o dél blogos —
blogu. Juk turintis bloga valig net ta gérj, kuris jam priklauso, gali blogai panau-
doti; taip bfity, jeigu gramatikas tycia kalbéty netaisyklingai. Kadangi kaltés turi-
nj sudaro netvarkingas valios veiksmas, o bausmeés — atémimas kai kuriy dalyku,
kuriais valia naudojasi, tai kalté yra didesnis blogis negu bausme.

Antrajaq tokio supratimo priezastj galima paimti i$ to, kad Dievas yra bausmeés
blogio, bet ne kaltés blogio kiréjas. Taip yra todél, kad bausmés blogis atima kii-
rinio gérj: tiek sukurta kirinio gérj, kaip apakimas atima regéjima; tiek nesukurtg
geéri, kaip atimant palaimingaji regéjima atimamas nesukurtas géris. Bet kaltés blogis
tiesiogiai prieSprieSinamas paciam nesukurtajam gériui: juk jis prieStarauja dievis-
kosios valios iSpildymui ir dieviskai meilei, kuria dieviSkasis géris mylimas dél jo
paties, o ne vien dél to, kad kiirinys jame dalyvauja. Todél akivaizdu, kad kalté
turi daugiau blogio negu bausmeé.

Todél | PIRMA]I atsakytina, jog kalté baigiasi bausme, kaip nuopelnas apdo-
vanojimu, taciau nusikalstama ne dél bausmés, kaip nusipelnoma dél apdovanoji-
mo. Veikiau prieSingai, bausmé skatina vengti nusikaltimo. Taigi kalté yra bloges-
né uz bausme.

I ANTRA]T atsakytina, kad veikimo tvarka, kuri kalte sunaikinama, yra tobu-
lesnis veikianciojo géris (nes jis yra antrasis tobulumas) negu tas géris, kuris su-
naikinamas bausme ir kuris yra pirmasis tobulumas.

I TRECIAJT atsakytina, jog kaltés negalima sieti su bausme taip, kaip tikslas sie-
jamas su nukreiptumu j tiksla, nes ir vieng, ir kita tam tikru btidu galima prarasti
tiek dél kaltés, tiek dél bausmés. Dél bausmés — todél, kad nuo tikslo ir nukreip-
tumo i tikslg atitraukiamas pats Zmogus, o dél kaltés — todél, kad stoka patiria vei-
kimas, kuris nenukreipiamas i derama tiksla.

Literatdra ir nuorodos

1, Aisku, kad prieSingybeés i$ prigimties gladi da- skritai kiine, o teisingumas ir neteisingumas —
lykuose, kurie yra tapatts arba rasies, arba gi- Zmogaus sieloje. Biitina, kad visos priesingybés
minés atzvilgiu: liga ir sveikata i$ prigimties priklausyty arba tai paciai giminei, arba priesin-
glidi gyvos biitybés kiine, balta ir juoda — ap- goms giminéms, arba pacios biity giminés: juo-

LOGOS 44 109
2005 SPALIS « GRUODIS



TOMAS AKVINIETIS

110

[N]

w

'S

da ir balta priklauso tai paciai giminei - spalva
¢ia yra giminé, teisingumas ir neteisingumas
priklauso prieSingoms giminéms — vienos i$
priesingybiu giminé yra dorybé, kitos — nedo-
rybé, o géris ir blogis nepriklauso jokiai gimi-
nei - jie patys yra giminé kitiems.” Aristotelis.
Rinktiniai rastai. — Vilnius: Mintis, 1990, p. 56.
,Panasiai apie Zmogy ir daugelj kity dalyku
sakoma gera ir bloga, bet viena ir kita nebfti-
nai turi biiti bidinga tam, apie ka sakoma: juk
ne visi yra arba blogi, arba geri — tarp ju yra
koks nors vidurys, antai tarp balto ir juodo —
pilkas, balksvas ir kitos panasios spalvos. Ki-
tais atvejais btina nelengva tarpinj dalyka pa-
vadinti - jis apibréZziamas neigiant abu krastu-
tinumus, pavyzdziui, ,nei geras, nei blogas”
arba ,nei teisingas, nei neteisingas”.

Apie stokojima ir turéjima kalbama to pa-
ties dalyko atzvilgiu, pavyzdziui, apie regéji-
ma ir akluma — akies atzvilgiu. Ir apskritai, kas
i§ prigimties turi vieng i$ Siy savybiuy, to daly-
ko atzvilgiu ir kalbame apie stokojima ir turé-
jima. O stokojanciu kokios nors savybés mes
vadiname kiekvieng, galintj prisiimti ta savy-
be, kai tos savybés visiskai neturi tas, kas i$
prigimties turéty ja turéti, ir tuo metu, kai ja
i§ prigimties turéty turéti.” Aristotelis. Rinkti-
niai rastai, p. 51-52.

,Kiti tos pacios mokyklos atstovai teigia, kad
yra desimt praduy, kuriuos jie suporuoja ir su-
stato | du stulpelius — riba ir neapibréZtis, ne-
porinis ir porinis, vienis ir daugis, desiné ir kai-
ré, vyriskas ir moteriskas pradas, rimtis ir ju-
déjimas, tiesé ir kreivé, Sviesa ir tamsa, géris
ir blogis, kvadratinis ir pailgas. Atrodo, kad
Alkmeonas i§ Krotono taip pat suprato sj rei-
kala. Tad arba jis paémé $j pozitrj i$ ju, arba
jie i$ jo, nes jis kalbéjo panasiai kaip jie. Mat
jis sako, kad dauguma Zmogisky reikaly eina
poromis, turédamas omeny ne apibréztas prie-
singybes, kokias iSsaké pitagorininkai, o viso-
kias priesingybes, pvz., baltas ir juodas, saldus
ir kartus, geras ir blogas, didelis ir mazas. Jis
iSsaké begale uzuominy apie kitas priesingy-
bes, bet pitagorininkai pakelbé ir savo priesin-
gybiy skaifiu, ir ju pavadinimus.” Aristotelis.
Metafizika, 986 a 25-30.

,Pirminis prieSingumas yra tarp turéjimo ir
stokojimo, ne bet kurio stokojimo (mat stoko-
jimas turi keleta prasmiu), o to, kuris yra vi-
siskas. Ir kitos priesingybés turi biiti taip pa-
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vadintos atsizvelgiant i jas [t.y. turéjimg ir sto-
kojima], vienos dél to, kad jos jas turi, kitos dél
to, kad siekia jas padaryti, kitos — kad jos yra
gavimas arba praradimas ty ar kity prieSingy-
biu.” Ten pat, 1055 a 33-40.
,Sitoks Zmogus néra blogo biido, nes virsyti sai-
ka duodant ir neimti — tai ne Zemo ir nedoro
zmogaus, o tik kvailoko bruozas. Taigi, Sitoks
$vaisttinas yra geresnis uz Sykstuolj — ir dél ma-
su minéty priezasciu, ir dél to, kad jis daug kam
padeda, o Sykstuolis niekam nepadeda, net pats
sau.” Aristotelis. Rinktiniai rastai, p. 126.
,/Tas, kuris maZiau sumaiSomas su jam priesin-
gu, labiau toks. Pavyzdziui, baltesnis yra tas,
kuris maziau sumaiSytas su juodu.” Aristote-
lis. Topika, 119 a 25.
Blogis tik irstanciam, o visatai — géris. Todél pa-
sakyta tam tikras blogis, o ne blogis be islygu.
,Esinys predikuojamas kaip atsitiktinis pozy-
mis ir kaip tai, kas yra savaime. Kaip atsitikti-
nis pozymis [esinys predikuojamas], pavyz-
dziui, sakant teisingas yra muzikalus ir muzikan-
tas yra Zmogus, panasiai sakoma muzikantas sta-
to, nes pasitaiko, kad statybininkas yra muzi-
kalus, arba muzikantas yra statybininkas, nes
Siuose pasakymuose vienas yra kitas reiskia vie-
nas yra kito atsitiktinis pozymis [akcidencija]. [...]
Esinys predikuojamas savaime visiems
tiems, kurie paZyméti predikavimo figfiromis
[t.y. predikamentais arba kategorijomis], nes
esinio prasmiy yra tiek, kiek tu figary. O ka-
dangi vienos predikavimo figtiros issako, kas
yra subjektas, kitos jo kokybe, kitos kiekybe,
kitos santyki, kitos veikimg arba poveikio pa-
tyrima, kitos jo ,kur’, kitos ,kada’, tai esinys turi
jas atitinkancias prasmes, nes Zmogus yra svei-
kas nesiskiria nuo sveikas Zmogus ir Zmogus yra
vaiksCiojantis arba pjaunantis — nuo Zmogus
vaiksto, pjauna ir panasiai visais kitais atvejais.
Toliau esinys ir yra reiSkia, kad teiginys yra
teisingas, o néra — kad jis yra ne teisingas, o
melagingas tiek teigimo, tiek neigimo atveju;
pvz., pasakymas Sokratas yra iSpruses yra teisin-
gas, arba pasakymas Sokratas néra baltas irgi
yra teisingas, o pasakymas jstriZainé néra nepro-
porcinga yra melagingas.” Aristotelis. Metafizi-
ka, 1017 a 8-34.
Atrodo, kad tas géris yra tapatus blogiui. Juk
pirmoji materija — tai visiskai neapipavidalin-
ta medZiaga, kitaip tariant, ji absoliuciai stoko-
ja formos, o stokojimas yra blogis. Taciau ma-
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terija, kaip bet kokios formos stokojanti me-
dziaga, kartu yra ir visu medziaginiy formy
galimybé, o bet kuri forma yra geéris. Taigi, sia
prasme materija yra géris galimybéje, teikian-
tis pagrinda tapsmui, kuris biitinas visatos to-
bulumui. Atrodo, kad materijos vertinimas
kaip gério arba kaip blogio priklauso tik nuo
zitiros tasko. Daugiau apie materijos, gério ir
blogio tapatuma Zr. Tomas Akvinietis. Apie
gamtos pradus. — Vilnius: Logos, 2003.

,/Toliau, kadangi tirti prieSingybes dera vienam
mokslui, o daugis prieSprieSinamas vieniui, ir
vienam mokslui priklauso tirti neigima ir sto-
kojima, nes abiem atvejais realiai tiriame ka
nors viena, kurio atzvilgiu yra neigimas arba
stokojimas (nes arba be iSlygy sakome, kad to
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vieno néra, arba sakome, kad jo néra kuriame
nors daikte, arba tam tikroje riiSyje; pastarasis
atvejis skiriasi nuo neigimo, nes neigimas Zy-
mi tik paprasta to vienio nebuvima, o stokoji-
mas Zymi dar ir tai, kam stokojimas priskiria-
mas).” Aristotelis. Metafizika, 1004 a 10-16.

A. Rubsio vertime: ,Bet jasy kaltés atskyré jus
nuo Dievo, jisu nuodémés uzdengé jo veida,
kad jasy negirdéty” (Iz 59, 2).

Taigi, kad neiSpuikciau, man duotas dyglys Sone,
Sétono pasiuntinys, kad mane smiigiuoty ir neis-
puikciau (2 Kor 12, 7).

Turimas omeny ne paprastas geranoriskumas —
juk gerais norais ir kelias j pragara gristas, — o

Dievo valia atitinkanti teisinga Zmogaus valia.

IS lotynu k. verté ir jvada parasé
Gintautas Vysniauskas

Versta i$: Sancti Thomae Aquinatis.

Summa Theologiae 1, La Editorial Catolica, S.A. — Madrid, 1951

Stasys MOSTAUSKIS.
Mazasis princas. 1998.
Aliejus, kartonas. 40 x 30
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Tapyba

STASYS MOSTAUSKIS

Stasys Mostauskis gimé 1968 m. spalio 29 d. Kauno rajone, Ringauduose. Baiges mokykla, 1986 m jstojo
i VDI, kur studijavo menotyrg ir tobulinosi jvairiose dailés srityse. Baiges instituta, jstojo j doktorantdra,
2002 m. apgyné menotyros daktaro disertacija ,Meno ir beprotybés santykiy problema (kompleksiné ana-
lizé)”. Nuo 1997 m. skaito pranesimus mokslinése konferencijose, skelbia straipsnius jvairiuose mokslo
zurnaluose ir straipsniy rinkiniuose. 1998 m. pradéjo déstyti Kauno dailés institute, dalyvauja parodose,
raso jvairius scenarijus ir rengia animatorinius projektus televizijoje. Kaip tapytojas aktyviai reiskiasi nuo
1990 m., dalyvauja tarptautiniuose pleneruose, rengia savo parodas Lietuvoje ir uZsienyje.

Stasys Mostauskis was born in 1968 in Ringaudai, in the Kaunas region. In 1986 he entered Vilnius Art
Institute, where he studied art criticism and various arts. Since 1990 he has exhibited his own paintings
in various exhibitions in Lithuania and abroad. Since 1998 he has lectured at Kaunas Art Institute,
participated in various exhibitions, written scenarios and prepared animation projects for TV. In 2002
he defended his doctoral thesis “The Problem of Art and Insanity Relation (Integrated Analysis)”.

STASIO MOSTAUSKIO
PRARASTO ROJAUS NOSTALGIJA

112

Stasys Mostauskis neabejojamai yra
vienas intelektualiausiuy dabartiniy lietu-
viy dailininky, kurio jéga pirmiausia
skleidZiasi jtaigia ekspresija, koloritu ir
muzikavimu abstrak¢iomis formomis ir
linjjomis. Jo paveikslai iSsiskiria dideliu
profesionalumu, tapybinés saviraiskos
formy ivairove. IS daugybeés sriciu, ku-
riose atsiskleidzia dailininko tapybinio
mastymo rafinuotumas, nurodysiu tik
kelias, mano akimis Zvelgiant, svarbiau-
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sias: 1) subtilaus kolorito tapybines abst-
rakcijas; 2) improvizacijas Zydinciy pie-
vy temomis; 3) jvairiai — nuo mistinio
simboliskumo iki galingos grazaus mo-
ters kiino ekspresijos — traktuojamus ak-
tus; 4) vadinamuosius , personazus” —
tai subtil@is artimiausiy Zmogaus drau-
gu Suny ir kaciy stilizuoti ir sudvasinti
psichologizuoti portretai.

Dailininko jkvépimo Saltiniai ir me-
ninés iSraiskos priemonés labai jvairios.



Tai, kad tapytojas parasé ir apgyné me-
notyros daktaro disertacijq ir skelbia
mokslinius darbus, aktyviai dalyvauja
kulttirologijos, filosofijos istorijos, esteti-
kos, meno filosofijos, meno psichologi-
jos konferencijose, ruosia ivairius scena-
risto ir animatoriaus projektus televizi-
joje, neabejojamai turi poveiki jo tapy-
bai, suteikia jai ypatinga intelektualine
dimensija.

Taciau kad ir kaip tai bty paradok-
salu, vis délto intelektualios Mostauskio
kiirybos iStaky reikia ieskoti jo vaikys-
téje ir Seimos genealogijoje, iS kur sap-
ny ir svajy pavidalais ateina gelminiai,
nuolatos pasikartojantys jo kiirybos leit-
motyvai. Véliau jie perkosiami per su-
kultiirintos, rafinuoto estetinio skonio
samonés prizme. Mano tévai — abu mis-
kininkai su aukStuoju issilavinimu, baige
Zemeés ikio akademijq. Mama buvo Kamsos
misko girininké(viena is nedaugelio tuo me-
tu, o gal ir dabar girininkiy motery Lietu-
voje), grynakraujé Zemaité is Meskausky, jos
tévas, beje, buvo eigulys netoli Kuliy. ...Ma-
no tévas is j Sibirq istremto senelio pavel-
déjo tik pakoreguotq lenkiskq pavarde ir ba-
joriskq kilme, kurigq isgéres kaisiojo po nosi-
mi kiekvienam, kas tik netingéjo klausytis.
Senelis buvo Lietuvoje gimes lenkas, bent
jau tokiu save laiké, o mociuté — tikra len-
kaité is Varsuvos. Senelis dél jam vienam
Zinomy prieZas¢iy jau tarybiniais metais
pakeité pavarde iS Mostowski | Mostauskis,
ir kai as gimiau, bajoriska kilmé ir ,lenky
reikalas” tebuvo atsainios autoironijos ob-
jektas — nors kad ir kiek Saipytumeés is sa-
ves, kaZkur viduje Siek tiek didZiavomeés esq
mélyno kraujo”. Mano vyresné sesuo, as ir
mano jaunesnis brolis jautémeés esq lietuviai,
kita vertus, tévo nuolat pabréZiamos Saknys,

MENAS

itin gausi namy biblioteka lenky kalba ir
tiems laikams itin liberali Lenkijos televizi-
ja priverté ismokti lenky kalbq ir lenkiskqg
kultiirq priimti su pagarba, be daugumai
kaunieciy budingo priesiskumo.

Sis $akny ir nuo vaikystés supusios
gamtinés aplinkos poveikis dailininko
kiirybai buvo labai stiprus. Jo paveikslai
tarsi gimsta i§ pasamonés gelmeése glii-
dinciy spalvinguy vaikysteés viziju, iracio-
nalios sapny stichijos, tiesioginio salycio
su Zmogu supanciu gamtos ir gyviinijos
pasauliu, jo garsais, spalvomis, linjjomis,
formomis, paties gyvenimo pateikiamo-
mis temomis, netikétai iSnyranciomis jo
paveiksluose ir jgaunanciomis savita, ta-
pybiniais simboliais uzsifruotq pavidala.
Vaikyste, — prisimena jis, — praleidau mis-
ke esancioje vieninteléje sodyboje, kurig su-
po, kaip man tada atrodeé, didZiuliai laukai ir
ganyklos. Sie laukai, atsiveriantys Zvilgsniui
iki pat neperZvelgiamos misko juostos, buvo
savotiska Visata — patys ankstyviausi prisi-
minimai, is dalies susije su jaukumu ir sau-
gumu, kurj duoda pasinérimas j aukstq
minkstq Zolg. Kita prisiminimy grupe: pra-
déjes eiti mokyklon, po treniruociy ar biire-
liy kartais namo turédavau griZti sutemus,
o reikédavo jveikti apie pusantro kilometro
misku. Sunku biidavo tol, kol nepamatyda-
vau pro kamienus tolumoje Ziburio. Sunku,
nes tekdavo stoti akistaton su savo tamsos
baime ir jos sutvertais demonais, lindinciais
uz kiekvieno kriimo ar kamieno ir pan. Pa-
Zymiu: yra dvi emocijos, kurios Siose prisi-
minimy grupése svarbios — jaukumas, sau-
gumas, susijes su pasinérimu j aukstq pievos
Zolg, ir jos priesingybé — tamsos baimé ir jq
lydinti savikontrolés biitinybe.

Analizuojant dailininko kuryba, be
vyraujancios emocinés nuostatos, i$ kar-
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to j akis krinta tikram profesionalui bii-
dingas ypatingas démesys savo kiriniy
formaliesiems aspektams: koloritui, for-
muy, spalvy, faktiry deriniams, siekiui
perteikti sudétingiausias nuotaiky ir vos
ne taktiliniy pojti¢iy moduliacijas. Jo pa-
veiksluose keistai susipina impresionis-
tinis susizavéjimas gamtos spalvy gai-
vumu, siekis tiesiogiai perteikti Zydinciu
pievy nuolatos besikeiciantj grozi su ly-
rinei abstrakcijai biidingu meninés for-
mos muzikalumu, plastiniy formuy bei li-
nijiniy struktiiry Zaismu. Kartu ¢ia regi-
mas ir tragiSkam klasikinio modernizmo
sparnui biidingas biuties skauduliu, sa-
monés skilimo, perteikiamy ribiniy situ-
acijuy dramatizmas, kuris keistai susipi-
na su postmoderniam menui badingu
konceptualumu, nertipestingu Zaismu
jvairiomis postmodernios kulttiros for-
momis, siekiu maksimaliai apriboti sa-
vo meniniy studijuy objekta ir , per ma-
73 parodyti didelius dalykus”. Todél
konceptualiis ir atrodantys grynai for-
maliis Zaidybiniai dailininko kairybinés
virtuvés dalykai ¢ia artimai siejasi. Ga-
lima netgi tarti, — sako jis, — kad formali
tapybiné kalba cia pakankamai autonomis-
ka, ir konceptualumo siitlomi turiniai jai vi-
sai nebiitini. Kai kam gali net pasirodyti,
kad visas Sios tapybos konceptualizmas teé-
ra vélyvas antstatas ant formaliy bandymy
pagrindo — ar net paprasciausia mistifikaci-
ja. Su tuo tikrai biity galima sutikti, bet tik
su sqlyga, kad bus nutylétos mano kaip au-
toriaus intencijos.

Stasiui Mostauskiui labai svarbus
emocinis santykis su tapomu objektu, ji
sudominusiy motyvy fizinis jusliS$ku-
mas. IS cia kyla iSskirtinis démesys ko-
lorito, atmosferu, apsvietimo, tarsi i$ im-

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

presionisty paveiksly atkeliavusiai mir-
guliuojanciy vaiskiy spalvy magijai,
nuotaiky pokyciams, fakttiroms, spalvi-
néms déméms, jautriai tapymo manie-
rai, abstrak¢iy geometriniy, linijiniu, sti-
lizuoty, Zenkliniy formu santykiams.
Vertinant tik formaliq atlikimo manierq, ga-
lima sakyti, kad ji yra kaZkur tarp impre-
sionizmo, tiksliau, vienos is galimy jo va-
riacijy, ir abstraktaus spalvy Zaismo, kuris
pasilieka sau teis¢ vaizduoti tik pats save.
Galima pasakyti ir kitaip: vizualiniai ele-
mentai, kuriy atkartojimu gristas pats kii-
rinio audinys, paprastai atsispiria nuo rea-
liy augaliniy motyvy ir gravituoja abstrak-
cijos link. Jie tarsi patalpinti tarp Siy dvi-
ejy poliy: vieni arciau tikroves, kiti — arciau
abstrakcijos. Ir jei jau reikty tikslinti abst-
rakcijos tipg, neabejotina, kad ji yra gamti-
nés organikos vedinys ir kaip tokia — geo-
metrinés krypties priesingybe.

Taciau tai tik vienas ir, sakyciau, i$-
virsinis, racionalus apoloniskasis daili-
ninko kiirybos matmuo, kai kiiréjo dva-
sia tarsi laisvai ir Zaismingai slysta pa-
vir§iniu pasaulio sluoksniu, Zavisi jo
spalvomis, nuolatiniais atspalviy poky-
Ciais. Sios pakraipos abstrakéiuose pa-
veiksluose, kuriems nutapyti reikia
daug neprofesionalui neregimo darbo ir
gerai iSmanyti savo profesijos paslaptis,
matyti akylaus menininko profesionalo
kritinio ir analitinio darbo pédsakai; jsi-
traukia jo iSlavintas estetinis skonis, ku-
ris nuolatos kritiskai vertina, atmeta, at-
renka, derina, iesko, slifuoja. I$ Sios in-
tensyvios kiirybinés veiklos randasi vie-
na kita papildanciy abstrak¢iy ir pusiau
abstrak¢iy kiriniy serijos, kuriose vieno
paveikslo formaliis kompoziciniai ir
spalviniai sprendimai papildomi kitais,



atliktais kita spalvine gama, iSnaudojant
muzikaliy formuy, jautriausiy atspalviuy,
faktary teikiamas galimybes.

Gamta girininko sodyboje augusiam
vaikui visada, net po Kauno ir Vilniaus
didmiesciuose praleisty daugelio mety
tebéra artima, globojanti, meilés ir silu-
mos kupina, apgaubianti jaukumu sti-
chija, kuri jam jk@inija sauguma, bfities
pilnatve. Nors pats dailininkas prisipa-
Zjsta nemégstas geliu, ir ypac kultiiriniy
ju formu, taciau konkreciuose Mostaus-
kio darbuose $is santykis keiciasi ir tam-
pa ypa¢ intymus. Cia reikéty placiau
aptarti jo itin svarbu, didelio formato,
impresionistinio ir abstraktaus meno
meistry jkvépta daugelio paveiksly ciklg
,Pievos”, kurio atskira ir labai svarbi
dalis yra ,géléty pievy” motyvai. Pievos
savaime dailininkui néra grazios (groZis
kaip estetiné vertybé ji menkai jaudina),
taciau jos kaip i$ pasamoneés iSplaukian-
tis saldus ir giedras vaikystés prisimini-
muy ar svajy srautas uzlieja dailininka,
veikia jo jusles, pasauléjauta. Stai ka jis
pasakoja apie viena giliai istrigusi sap-
na, kuris tarsi tapo gelminiu impulsu,
pastiméjusiu kurti ciklg ,Pievos”: Ro-
dos, stoviu as ant misko krasto, stingdamas
nuo kg tik patirto vampyro jkandimo. Pa-
tirtq siaubq palengva iSstumia saltas pa-
smerktumo suvokimas: jauciu savyje augan-
¢ig demono galig, jauciu, kaip tampu kaz-
kuo sau svetimu, bet kartu issaugau ir anks-
tesne sqmone. Tas, kuris mane persekiojo ir
suzeideé, vis dar stovi prieS mane. Jis nebe-
Zvelgia man j akis, o kaZkur per petj, ir su
netiketu palengvéjimu suvokiu, kad jis man
nebéra svetimas ir kad man nebéra, ko bijo-
ti. Aplink naktis, pries mane — juoda misko
siena. Létai apsisuku, ir mano akims atsive-
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ria puikiai paZjstamy vaikystés pievy vaiz-
dai. [ie labai ryskils, tarsi nusidabruoti ne-
Zinia is kur kylancio Svytéjimo, ir as suvo-
kiu, kad nesu mates nieko graZesnio. Mane
tiesiog pripildo sakralus groZio pajautimas,
ir jo visai negadina visiskai blaivi mintis,
kad visa tai matau — ir gériuosi — jau ne sa-
vomis, o svetimomis, demono akimis. Ir ta-
da mane uZvaldo keistas saldumo potyris —
potyris, kurio poveikj jutau dar kurj laikq
nubudes.

Skaidrus apoloniskasis pasaulio su-
vokimas cia kazkaip keistai perauga i
kita, jam oponuojantj dionisiskaji, kupi-
na susijaudinimo, iracionalios aistros,
siautulingumo, stichinio kiirybiniy jégu
antpladzio suvokima. Sis skatina per-
Zengti savo fobijas, savaji ribota ,,Zmo-
giska, perdém Zmogiska” pasaulio su-
vokima ir pasakiskos pabaisos ar demo-
no akimis pazvelgti i kitiems neregima
paslépta reikiniy esme. Esu beveik tikras,
kad baimés faktas kiiryboje — tai savotiskas
natiiralaus afrodiziako meiléje atitikmuo.
Kad si baimeé yra galingas kitrybq inspiruo-
jantis impulsas, ir tik paskui — terapiné prie-
moneé, leidZianti autoriui sublimuoti savo fo-
bijas { iSorines formas. Ir kad baimé sunkiai
atsiejama nuo susiZavéjimo kova, gelmine,
be abejo, ir nuo savo galios pajautimo: juk
vargu ar jmanoma kalbéti apie baimés pa-
tirtj be biitinybés kovoti su ja. Baimé visa-
da inspiruoja konfliktq, kuris griidina ir ver-
Cia stoti akistaton su savgja pilnatve, su vi-
su tuo, kas, matyt, neisvengiamai tiino mii-
sy Seseliuose. Ir jei kalbétume apie sveikatq
ir patologijq, didesniu sveikumu jvardinciau
gebéjimg sqmoningai konfrontuoti su savo
fobijomis nei patj atsiribojimo nuo fobijy
faktq. Vadinasi, dailininkas meninés kii-
rybos procese iSkyla kaip nesamoningas
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mediumas, siekiantis perteikti gelmine
metafizine tapomuy reiskiniy esme, jis
siekia harmonizuoti savo pasamonés pa-
saulio kuriamas fobijas, netikétai iSny-
rancias ir tarsi vaiduokliai persekiojan-
Cias kiréjq. Cia ypaé svarbios tampa
biologinés kiirybos prielaidos, galingy
lytiniy instinkty sublimacija, jgyjanti
jvairiausias formas jo tapomuose moters
aktuose. Sis dailininko kiirybos matmuo
atsiskleidzia daugybéje skirtingai trak-
tuojamu moters aktu, kuriuose subli-
muojama ir skleidZiasi galinga aistra, fi-
ziologija ¢ia susipina su erotisku moters
kiino grozio poetizavimu. Isptidingoje
paveikslu serijoje ,,Aktai” viena gelsvai
zalsvame fone stovincios moters su
paukscio snapu figiirg keicia kitos — jau-
nos gulincios vaisingumo deivés jvaiz-
dis, o pastaraja — P. Picasso arlekiny sti-
liumi tapyta dar viena, agresyviai savo
kiino grozj demonstruojanti graksti jau-
na mergaité, ir §j moters kiino groZj slo-
vinantj parada tarsi vainikuoja puikiu li-
nijiniu pieSiniu (artimu E. Degas) i8 nu-
garos pavaizduotas istabaus grozio mo-
ters kiino siluetas. Daugumoje Sios se-
rijos paveiksly iSryskinami erotiniai mo-
ters kiino aspektai pabréziant archetipi-
niy vaisingumo simboliy svarba. [vai-
riuose paveiksluose dailininkas tarsi sie-
kia i§ skirtingy zitiros tasky atskleisti
moters fiziologinés prigimties, i§ gamti-
nés prigimties paveldétu, taciau po kul-
tiriniu sluoksniu paslépty fiziologiniy
polékiy nestabiluma, daugiaprasmisku-
ma, nuolatines transformacijas i§ vienos
kfiniSkos formos i kita. Tapytoja jaudi-
na amzinojo moteriskumo simbolio yang
fiziologinés prigimties mislingumas, pa-
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slankumas, minkStumas, klampumas,
nuolatiniai besikei¢ianc¢iy moters kino
formuy poky¢iai ir jvairios vaisingumo
fliuktuacijos formos bei pavidalai.

Atskira ir labai savita dailininko k-
rybos sritis — jvairiy jo namy aplinka
supanciy gyviinu, ypaé artimiausiy
zmogaus keturkoju draugu - suny ir
kaciu — vaizdavimas. Dailininkui ripi
ne tik graksciai perteikti ju judesiu plas-
tika, bet ir iSryskinti ju individualybe,
vos ne suzmogintus psichologizuotus
bruozus. Many¢iau, toks ypatingas dai-
lininko démesys gyviinijos pasauliui ne-
atsitiktinis, kadangi tai sudétiné dalis
tos harmoningos Visatos, kurios kontii-
rus jis intuityviai suvoké dar vaikystéje
ir sugebéjo issaugoti iki dabar. Cia ap-
tiksime daugybe P. Klee, G. Rouault,
primityvisty ir spontaniskos tapybos
maniera atlikty suZmoginty psichologi-
zuoty kaciy ir Suny portrety, kuriuose
iSrySkinamos konkrecios hipertrofuotos
Zmoniy savybés. Siuos paveikslus papil-
do groteskiski pusiau gyviinu, pusiau
Zmoniy vaizdiniai, kurie tarsi siekia pa-
rodyti mums gyviiny ir Zmoniy pasau-
lius skirianciy riby salygiskuma, kai ne-
retai per gyviing atsiskleidzia daugiau
,Zmogiskuy” savybiu, negu jas perteikia
dvikojai padarai.

Stasys Mostauskis dar tik jZengé i sa-
vo brandziausia kiirybinés raidos tarps-
nj ir neabejojamai greit mus pradziugins
naujais paveikslais ir ciklais, kurie ne tik
tes jau isSryskéjusias cia aptartas jo kii-
rybos tendencijas, taciau ir atskleis daug
naujy Sio talentingo dailininko savirais-
kos briaunu.

Prof. Antanas Andrijauskas
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Stasys Mostauskis’ Nostalgia for the Paradise Lost

There is no doubt that Stasys Mos-
tauskis is one of the most intellectual
contemporary Lithuanian painters. In his
paintings he plays skilfully with colour-
ing, abstract forms and lines. His works
are expressive and persuasive. His artis-
tic idiosyncrasy is especially noticeable
in his subtle colourful abstractions; vari-
ous pictures of meadows spread with
flowers; robust and beautiful women;
and humanised portraits of various ani-
mals, mostly cats and dogs.

The sources of his artistic inspiration
are various. His work as an art critic, as

Stasys MOSTAUSKIS.
Jaunas. 2002. Aliejus,
kartonas. 50 x 35

well as humanitarian studies, is one of
them. But perhaps the most influential
and profound source is his childhood
memories and dreams. Both his parents
were forestry officers; therefore, his
childhood was surrounded by the beau-
ties of nature and animals.

Mostauskis is just at the beginning of
his artistic maturity, and there is no
doubt that he will develop further the
mentioned, as well as new, creative ten-
dencies, and will exhilarate us with his
new paintings.

Prof. Antanas Andrijauskas
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Stasys MOSTAUSKIS. Lélé. 1998. Aliejus, drobé. 55 x 35
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Stasys MOSTAUSKIS. I$ ciklo ,Aktai”. 1996. Stasys MOSTAUSKIS. 15 ciklo ,Aktai”. 1996.
Aliejus, kartonas. 60 x 45 Aliejus, kartonas. 60 x 40
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Stasys MOSTAUSKIS. I ciklo ,Aktai”. 2003. Aliejus, drobé. 130 x 90
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Stasys MOSTAUSKIS. I ciklo ,Abstrakcijos”. 2002. Misri technika. Drobé. 100 x 60

Stasys MOSTAUSKIS. Liatukas. 1997. Aliejus, kartonas. 75 x 65
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Stasys MOSTAUSKIS. Stilingas . 2003. Stasys MOSTAUSKIS. Stilingas 1I. 2003.
Aliejus, kartonas. 40 x 25 Akrilas, kartonas. 40 x 21

Stasys MOSTAUSKIS. Apvalus. 2003. Akrilas, kartonas. 45 x 30
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Stasys MOSTAUSKIS. Sapnuota 1. 2000. Stasys MOSTAUSKIS. Sapnuota 2. 1999.
Aliejus, drobé. 80 x 40 Aliejus, medzio lenta. 50 x 25

Stasys MOSTAUSKIS. Sapnuota 3. 1993. Stasys MOSTAUSKIS. Sapnuota 4. 1990.
Aliejus, kartonas. 40 x 25 Misri technika, kartonas. 40 x 25
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Stasys MOSTAUSKIS.
Sapnuota 5. 1990.
Aliejus, medZio lenta. 60 x 40

Stasys MOSTAUSKIS.
Minotauras. 1996. Aliejus,
medZio lenta. 60 x 50
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Pabaiga. Pradzia ,Logos” Nr. 43

ARKIVYSKUPAS MECISLOVAS REINYS.
JO IDEJAS |GYVENDINA
RIETAVO ,AUSROS* KATALIKISKA
VIDURINE MOKYKLA

Archbishop Mecislovas Reinys.
The Ausra Catholic Secondary School in Rietavas
Implements his Ideas

ALDONA VASILIAUSKIENE

Vilniaus universitetas

SUMMARY

The Holy See started the process of the beatification of Archbishop Mecislovas Reinys (1884-1953),
a martyr of Lithuania. In the multifarious activity of the archbishop, education occupies an important
place. He disseminated his pedagogical ideas in many articles, and during his work with various or-
ganisations of Catholic youth. These ideas are still relevant. Many Catholic schools in Lithuania pay
them great respect. Following the ideas of Reinys, the Ausra Catholic secondary school in Rietavas or-

ganises annual conferences for young historians.

ietavo ,Ausros” katalikiSkoje mo-  sioje. Istorija parodo ir gili psichologiné

kykloje respublikinés jaunujy isto- analizé patvirtina, kad tautos iSsigime-
riky konferencijos vyksta dvasingumo, liai yra ne tik menkos dorinés vertés
tautiSkumo, doroveés ugdymo aplinkoje. ~ Zmonés, bet neturi ir dvasios lakumo,
Tad prisimename M. Reini, kuris rasé: taip didziai reikalingo mokslinei bei kul-
,NeuzZtenka lietuviams turéti mokykla, thrinei tvérybai“#. ] M. Reinio kelta
reikia dar ji vesti tinkamoje tautai dva- dvasingumo svarba nagrinéjamose kon-

RAKTAZODZIAI: arkivyskupas Metislovas Reinys, Rietavo ,Ausros” katalikiska mokykla, tikéjimas, dorove.
KEY WORDS: Archbishop Mecislovas Reinys, the Ausra Catholic school in Rietavas, faith, morality.
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ferencijose atsiliepia dvasininkija, savo
dalyvavimu sukurdama tam tikra aplin-
ka. Minétini mokykloje kapelionais dir-
be kunigai Rimvydas Adomavicius, Ed-
garas Petkevidius, Vytautas Siaudvytis,
Kestutis Balcitinas. Minétini ir Rietavo
Sv. arkang. Mykolo klebonas Egidijus
Jurgelevicius bei Tvery parapijos klebo-
nas Egidijus Zulcas. Jie konferencijas
pradeda maldomis, simbolinés Zvakés
uzdegimu, palaiminimu. Iskilminguma
ir svarba konferencijai teikia iSkilmingas
valstybinés véliavos jneSimas i sale, vi-
su dalyviy giedamas himnas. Arkivys-
kupui M. Reiniui bet kokia veikla, o
ypac pedagoginé, glaudziai siejosi su
dvasingumu, dorove, taciau pirmiausia
ji buvo neatsiejama nuo tikéjimo. Tik jis
pats, turédamas tokius isugdytus ir is-
siugdytus bruozus, galéjo paveikti ir ki-
tus. Dvasininkijos dalyvavimas Rietave
organizuojamose jaunujy istoriku konfe-
rencijose — tai arkivyskupo M. Reinio,
mielai dalyvavusio jaunimo veikloje,
(tarkim, ateitininkijoje)** darby tesimas.

Rietavo katalikiSka mokykla itin de-
kinga iseivijoje gyvenusiam dr. prel.
Juozui Prunskui (1907 12 22-2003 04 26),
RoZei Somkaitei, Juozui Kojeliui bei se-
serims Jautakaitéms, parémusioms ne
vienos konferencijos organizavima. Be
abejo, paramos susilaukta ir i§ vietiniu
réméjy. Juk kiekvienas dalyvis buvo ne
tik pamaitintas, bet gavo ivairias kny-
gas, o moksleiviai praneséjai — padéky
rastus... Padékos rastai jteikiami konfe-
rencijoje dalyvavusioms mokykloms. Uz
parama ir pagalba organizuojant jauny-
ju istorikuy konferencijas Rietavo svieti-
mo, kultiiros ir sporto skyriaus vedéja

KULTURA

Lidija Rékasiené yra jteikusi Rietavo sa-
vivaldybés padékos rastus Rietavo kata-
likiskajai vidurinei mokyklai, buvusiam
jos direktoriui Vytui Rutkauskui ir dr.
Aldonai Vasiliauskienei.

Renginiu organizatoriai dZiaugiasi
savivaldybés démesiu. Konferencijose
aktyviai dalyvauja Rietavo Svietimo,
kulttiros ir sporto skyriaus vedéja Lidi-
ja Rékasiené, Rietavo savivaldybés me-
ras Antanas Cerneckis, Rietavo miesto
senitinas Kazimieras Valauskas bei kiti:
taria sveikinimo Zodzius, apdovanoja
konferencijos dalyvius. Tarkim, meras
A. Cerneckis ne karta yra pasidZiauges
jaunaisiais istorikais, tikédamasis, kad
gal ne vienas i$ ju taps ir Zymiu moks-
lininku, o Sio mokslo gyslelei jtakos tu-
rés ir Rietavas.

Neabejotina, konferencijy sékme, mo-
kiniy nora rengti pranesimus inicijuoja ir
uzdega pedagogai. Be jau keliy minéty
pavyzdziy, paminétini istorikai Daiva
Juskiené, Lidija Rékasiené, Raimonda
Katauskiené, Diana Sadviliené ir Virgi-
nija Zutautaité (Rietavo mokyklos), Lai-
ma Gadeikyté, Renata Puotkalyté ir Al-
girdas Gedvilas (Kretingos pranciskonu
gimnazija), Algimantas Juska (Tvery vi-
duriné mokykla), Romualda Zubavicie-
né ir Lilijana Simutiené (Klaipédos Pra-
no Masioto viduriné mokykla), Ona Bal-
keviciené, Juozas Brazauskas ir Antanas
Vaicikonis (Panevézio K. Paltaroko kata-
likiska viduriné mokykla), Vilija Vasery-
té (Skuodo katalikiska pagrindiné mo-
kykla), Jurgita Monkuviené ir Elena Sid-
lauskiené (TelSiy V. Boriseviciaus vidu-
riné mokykla), Gintauté Kazlauskiené
(Zemaiciy Kalvarijos viduriné mokykla),
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Angelé Kuzminskiené (LabardZiy pa-
grindiné mokykla), Juozapas Navickas
(Kauno jézuity gimnazija), Asta JovaiSie-
né ir Aldona Vasiliauskiené (Vilniaus jé-
zuity gimnazija) Juozas Malickas (Vil-
niaus ,Versmés” viduriné mokykla).

I konferencijas atvyke Respublikos
mokykly ar gimnaziju istorijos mokyto-
jai taupiai naudoja kiekviena pertrauke-
le: aptaria opiausias pedagogines pro-
blemas, ugdymo klausimus, teikia pa-
sitilymus blisimoms konferencijoms bei
ju darbo efektyvumui didinti, diskutuo-
ja apie bitiny tyrinéti problemu aktua-
luma, svarba ir pan. Ir kaip neprisiminti
M. Reinio, rasiusio, kad ,tautos gerove,
aisku, pareina labai Zymioje dalyje nuo
vaiky jaunimo aukléjimo, jsakmiau ta-
riant, nuo pasirinktosios aukléjimo
krypties, kurioje juk bttinai turi pasi-
reiksti pasirinktieji idealai bei tikslai”*.

Konferenciju metu moksleiviai aiski-
nasi, kokia miisy vieta suvokiant istori-
ja: ar reikia iSkalti faktus ir gauti gera
pazymj, ar brandinti savyje tautos isli-
kimo, savasties mintj. Ziniy gausa, jei
zmogus néra dvasiskai brandus, — zZalin-
ga, net kenksminga. Tad batina bran-
dinti harmoningg Zinojima, tautine savi-
mone, nors tai dabartiniame globaliza-
cijos procese tarsi jau ir nebepatogu. Pe-
dagogai svarsto ir kitg itin aktualy klau-
sima — kaip paskleisti kuo platesne in-
formacija apie konferencija. Kalba apie
biitinybe isleisti skaitytus pranesimus ir
iSsiuntinéti juos po visas Lietuvos mo-
kyklas — tai blity nemaza paskata tyri-
néti savo krasto istorija, kaupti Zinias,
dalyvauti tokiuose renginiuose.

Rietavo ,,Ausros” katalikiskos vidu-
rinés mokyklos organizuojamos, tradici-
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némis tapusios jaunuju istoriky konfe-
rencijos liudija, ka gali padaryti keli
zmoneés, besirtipinantys savo krasto,
tautos ir valstybés ateitimi. Mokytojai,
konferencijoms parengdami vis naujus
mokinius, leidZia kuo platesniam moks-
leiviy biiriui susipazinti su naujais isto-
riniais faktais, suzinoti apie krastui nu-
sipelniusias asmenybes, puoseléja tévy-
nés meilés idéjas, pagarba ir atsakomy-
be savo tautos istorijai, ugdo biisimuo-
sius mokslininkus.

Konferencijos praturtina dalyvius ne
tik mokslo Ziniomis, ugdo dvasinguma,
plecia bendravima bei bendradarbiavi-
ma. Jos liudija, kad jaunimas, skatina-
mas patriotizmo bei meilés savo krastui,
gali daug nuveikti Tévynés labui, nes,
pasak M. Reinio, ,aukléjimo iSmintis ir
kriksc¢ioniSkoji meilé reikalauja, kad
aukléjime biity mielu noru pasitinkami
geri ir kilniis jaunimo pasiryzimai, kad
jie btitu aukléjami, kad jie bty sunau-
dojami kaipo motyvai tolimesniems pa-
siryZimams, pasiaukavimams ir lavini-
mams”“*. Tokios konferencijos itin svar-
bios moksleiviams: skaitydami savo dar-
bus bei klausydami kity pranesimu, pa-
sisakymu, klausimu, jie mokosi vieni is
kity, gali patikrinti savo gebéjimus, ver-
tinti savo bei kity darbus, pajusti savo
darbo trtikumus bei verte, mokytis dis-
kutuoti. Neatsitiktinai M. Reinys esmi-
niu katalikiSkojo aukléjimo sistemos
bruozu laiké vitalizma — gyvybinguma.
Sv. Jono Bosco aukléjimo sistema jam
buvo ryskiausias aukléjimo pavyzdys.
Salezieciy sistemos gyvybinguma lemia
kiekvieno vaiko dvasios galiy atskleidi-
mas ugdant asmenybe. Knygoje, skirto-
je Don Bosco, jau minétoje pratarmeje jis



igkélé Sv. Jono Bosco asmenybés kiry-
biskuma, sumanuma, sugebéjima derinti
malda su darbu, Zodj su pavyzdziu.
Sios konferencijos liudija, kad ne-
paisant sunkiy ekonominiy salygu, yra
mokytoju, gebanciuy uzdegti mokinius
kairybine ir moksliniy tyrinéjimu ugne-
le, gauti 1éSy atvezti juos i grazu, ta-
¢iau tolima Zemaitijos miestelj, kad dia,
pasiséme zZiniy ir dvasinés stiprybeés,
galéty jas skleisti tarp bendraamziu,
skatinty kiekviena Tévynés labui jnes-
ti savaja dalj... Tad Sios tolimame Ze-
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maitijos mieste Rietave kasmet vyks-
tancios jaunuju istoriky konferencijos
pacios jau tampa savotiSka bisimuju
mokslininky kalve.

Rietavo ,,Ausros” katalikiskos mo-
kyklos kolektyvas, organizuodamas jau-
nuju istoriky konferencijas, atlieka di-
dziulj darba ugdydamas ir brandinda-
mas busimus mokslininkus, dvasingas
asmenybes, samoningus katalikus, my-
lin¢ius ir gerbiancius savo gimtinés,
valstybés istorija, igyvendina arkivysku-
po Mecislovo Reinio keltas idéjas.

ISVADOS

1. Arkivyskupo Mecislovo Reino keltos
problemos, ypac tikéjimo, dorovés ir
dvasingumo klausimai, aktualios ir
Siandiena.

2. Jaunimo brandg arkivyskupas jZvel-
gé placioje katalikiskoje veikloje, ku-
rig jis pats palaiké ir rémé.

3. Rietavo , Ausros” katalikiska viduri-
né mokykla per jaunuju istorikuy kon-
ferencijas organizuotai jtraukia ir ki-
tu Respublikos mokyklu kolektyvus
i placia ugdomaja veikla.

4. Per deSimtmeti organizatoriai suge-
béjo iSplésti konferencijos dalyviu
geografija.

5. Pasikeité konferencijy forma — kon-
kursinés konferencijos iSaugo j studi-
jines: plenariniai posédziai, darbas
sekcijomis ir kt.

6. Susiformavo vieninga tematika ,Tée-
vynés labui jnesu savaja dali...” (nuo
V konferencijos 1999 m.).

7. Nusistovéjo konferenciju rengimo
laikas — pavasaris.

8. ,Ausros” katalikiskos vidurinés mo-
kyklos veikla garsinama spaudo-
je, pirmuju konferenciju pranesimuy
medZiaga parengta atskirais sasiu-
viniais.

9. Konferenciju mokslinj lygi padeda
kelti studenty (Algirdo Cerniausko,
Mindaugo Lingés) bei mokslininkuy
dalyvavimas bei skaitomi pranesi-
mai, susitikimai su LKMA nariais
(A. Damusiu, J. Damusiene, A. Liui-
ma SJ, P. Gavénu SDB, A. Vasiliaus-
kiene), krastieciais.

10. Jaunujy istoriky konferencijy metu ug-
domos mokslinés pajégos — igyjama
pirminio mokslinio darbo patirties:

* Saltiniy ieskojimas,
e darbas su pirminiais Saltiniais,
* medziagos rinkimas ir kaupimas,
* sukauptos medziagos analizé ir
perteikimas,
darbo
klausimuy akcentai,

¢ mokslinio svarbiausiy

¢ ugdomas mokslinis taktas,
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¢ mokoma apibendrinti iSklausytus
pranesimus, iSsakyti kritines pa-
stabas, pateikti pageidavimus.
11. Konferenciju metu ugdomi meniniai
gebéjimai: istorine tematika mokiniai
rengia scenos vaizdelius, parodas,
muzikine programa.
12. Katalikisku, tautiniy principy laiky-
masis: konferencijos pradedamos

malda, véliavos jnesimu, Tautos
himnu.

13. Rietavo , Ausros” katalikiskoji viduri-
né mokykla, vienintelé Respublikoje
jau desimt mety kasmet organizuoda-
ma jaunujy istoriky konferencijas ir
jomis igyvendindama M. Reinio kel-
tas idéjas, yra grazus sektinas pavyz-
dys kitoms Lietuvos mokykloms.

PRIEDAS

RIETAVO ,AUSROS“ KATALIKISKOS VIDURINES MOKYKLOS
ORGANIZUOJAMU KONFERENCHU KAl KURIE FAKTINIAI DUOMENYS#

1995 m. vasario 14-16 d.

I jaunujy istoriky konferencijos tema:
,Lietuvos valstybingumo raidos bruozai, ne-
priklausomybés kovy idealai”.

Dalyvavo 7 mokykly atstovai: Kretingos
katalikiska viduriné mokykla, Plungeés I vi-
duriné mokykla, Rietavo aukstesnioji Zemés
tkio mokykla, Rietavo katalikiska viduriné
mokykla, Rietavo Lauryno Ivinskio viduri-
né mokykla, Tel$iy 7-oji katalikiska viduri-
né mokykla, Zemaiciy Kalvarijos viduriné
mokykla.

Perskaityti 6 praneSimai.

1996 m. vasario 14-16 d.

IT tarpmokyklinés jaunujy istoriky kon-
ferencijos tema: ,Gimtasis krastas, jo Svieté-
jai, kovotojai uz laisve”.

Dalyvavo 8 mokykluy atstovai: Kretingos
katalikiska viduriné mokykla, Kuliy viduri-
né mokykla, Plungés I viduriné mokykla,
Rietavo aukstesnioji Zemés tikio mokykla,
Rietavo katalikiska viduriné mokykla, Rie-
tavo Lauryno Ivinskio viduriné mokykla,
Tel$iu 7-oji katalikiSka viduriné mokykla,
Zemaiciy Kalvarijos viduriné mokykla.

Perskaityti 7 praneSimai.

1997 m. vasario 13-16 d.
I jaunujy istoriky konferencijos tema:
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,Baznycios jtaka, asmenybiy veiklos atspin-
dziai mokykly istorijoje”.

Dalyvavo 10 mokykly atstovai: Kretin-
gos katalikiska viduriné mokykla, Kuliy vi-
duriné mokykla, Laukuvos gimnazija, Plun-
gés I viduriné mokykla, Rietavo aukstesnioji
Zemeés iikio mokykla, Rietavo katalikiska vi-
duriné mokykla, Rietavo L. Ivinskio viduri-
né mokykla, TelSiy 7-oji katalikiska viduri-
né mokykla, Tvery viduriné mokykla, Ze-
maiciy Kalvarijos viduriné mokykla.

Perskaityta 10 praneSimuy.

1998 m. vasario 13 d.

IV tarpmokyklinés jaunujy istoriky kon-
ferencijos tema: , Lietuvos valstybingumo rai-
dos bruozai: praeitis, dabartis, perspektyva“.

Dalyvavo 11 mokykly atstovai: Kauno
jézuity gimnazija, Kretingos katalikiska vi-
duriné mokykla, Kuliy viduriné mokykla,
Plungés I viduriné mokykla, Rietavo auks-
tesnioji Zemeés tikio mokykla, Rietavo kata-
likiska viduriné mokykla, Rietavo Lauryno
Ivinskio viduriné mokykla, TelSiy 7-o0ji ka-
talikiSka viduriné mokykla, Vilniaus jézui-
ty gimnazija ir Vilniaus ,Versmés” viduri-
né mokykla, Zemaiciy Kalvarijos viduriné
mokykla, Dalyvavo Vilniaus universiteto Is-
torijos fakulteto II kurso studentas Algirdas
Cerniauskas.



Isklausyti 4 plenariniai (bendri) pranesi-
mai ir 12 praneSimy sekcijose.

1999 m. balandzio 30 d.

V jaunujy istoriky konferencijos tema:
»,Tévynés labui jnesu savaja dalj...”

Dalyvavo 11mokykly atstovai: Kauno jé-
zuity gimnazija, Klaipédos Prano Masioto
viduriné mokykla, Kretingos katalikiska vi-
duriné mokykla, Panevézio K. Paltaroko ka-
talikiska viduriné mokykla, Rietavo aukstes-
nioji Zemés tikio mokykla, Rietavo katalikis-
ka viduriné mokykla, Rietavo Lauryno
Ivinskio viduriné mokykla, TelSiy V. Bori-
sevi¢iaus viduriné mokykla, Tvery viduriné
mokykla, Vilniaus jézuity gimnazija, Vil-
niaus , Versmés” viduriné mokykla.

Isklausyti 2 plenariniai pranesimai ir 14
praneSimuy sekcijose (Su LKMA istorija su-
pazindino dr. A. Vasiliauskiené).

2000 m. balandzio 28 d.

VI respublikinés jaunujy istoriky konfe-
rencijos tema: ,Tévynés labui ineSu savaja
dalj...”

Dalyvavo 13 mokykly atstovai: Kauno
jézuity gimnazija, Klaipédos Prano Masioto
viduriné mokykla, Kretingos pranciskony
gimnazija, Kuliy viduriné mokykla, Panevé-
zio K. Paltaroko katalikiska viduriné mo-
kykla, Rietavo Aukstesnioji Zemés tikio mo-
kykla, Rietavo katalikiska viduriné mokyk-
la, Rietavo Lauryno Ivinskio viduriné mo-
kykla, Skuodo pagrindiné katalikiSka mo-
kykla, Telsiy V. Boriseviciaus viduriné mo-
kykla, Tvery viduriné mokykla, Vilniaus jé-
zuity gimnazija, Zemaiéiy Kalvarijos vidu-
riné mokykla.

13 moksleiviu pranesimy is ju 4 skaity-
ti plenariniame posédyje ir 9 — dvejose sek-
cijose.

Kauno jézuity gimnazijos parengta vai-
dybiné pamoka , Lietuvos kelias” — tai isto-
rijos, literattiros, muzikos, dailés vaidybiné
pamoka, skirta Lietuvos Nepriklausomybés
atkfirimo desimtmeciui (mokytoja Ona Zut-
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kiené, rezisieré — Audroné Remeikiené) nuo
seniausiy laiky iki iy dienu.

Dr. A. Vasiliauskienés pranesimas , Prof.
A. Damusis — ateitininkijos organizatorius
ir vadovas”, prof. A. Damusio pranesimas
,Lietuvos rezistencijos salygos, aukos ir
viltys”.

2001 m. balandZio 27 d.

VII respublikinés jaunuju istoriky konfe-
rencijos tema: ,Tévynés labui jneSu savaja
dalj...”

Dalyvavo 15 mokykly atstovai: Kauno
jézuity gimnazija, Klaipédos Prano Masioto
viduriné mokykla, Kretingos pranciskony
gimnazija, LabardZiy pagrindiné mokykla,
Medingénuy pagrindiné mokykla, PanevéZio
K. Paltaroko viduriné mokykla, Rietavo
aukstesnioji Zemés tikio mokykla, Rietavo
Lauryno Ivinskio vidurinés mokyklos ir
Rietavo katalikiska viduriné mokykla,
Skuodo katalikiSka pagrindiné mokykla,
Tel$iuy V. Boriseviciaus viduriné mokykla,
Tvery viduriné mokykla, Zadvainy pagrin-
diné mokykla, Zemaiciy Kalvarijos viduriné
mokykla.

Plenariniame posédyje perskaityti 4 pra-
nesimai ir po 5 praneSimus dvejose sekcijose.
Dr. A. Vasiliauskienés pranesimas , Nusipel-
niusios mokslininkés — LKMA akademikés”.

2002 m. kovo 8 d.

VIII respublikinés jaunujy istoriky kon-
ferencijos tema: , Tévynés labui jnesu sava-
ja dalj...”

Dalyvavo 11 mokyklu atstovai: Kauno
jézuity gimnazija, Klaipédos Prano Masioto
viduriné mokykla, Kretingos pranciskony
gimnazija, PanevéZio K.Paltaroko viduriné
mokykla, Rietavo aukStesnioji Zemés tikio
mokykla, Rietavo Lauryno Ivinskio viduri-
né mokykla, Rietavo ,Ausros” katalikiska
viduriné mokykla, Tveruy viduriné mokyk-
la, Vilniaus jézuity gimnazija, Vilniaus ,Ver-
smés” viduriné mokykla, Zadvainiy pagrin-
diné mokykla.
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Isklausyti 9 pranesimai, 3 literattirinés—
istorinés kompozicijos, Kretingos gimnazijos
moksleiviy koncertas, dr. A. Vasiliauskienés
pranesimas ,Prof. P. Dovydaitis ir jauni-
mas”, pristatyta knyga, skirta P. Dovydai-
¢iui ,,Akmenuotas patrioto kelias”.

2003 m. balandzio 12 d.

IX respublikinés jaunuju istoriky konfe-
rencijos tema: ,Tévynés labui jnesu savaja
dalj...”

Dalyvavo 8 mokyklu atstovai: Kauno je-
zuity gimnazija, Klaipédos Prano Masioto
viduriné mokykla, Kretingos pranciskony
gimnazija, Panevézio K. Paltaroko katalikis-
ka viduriné mokykla, Rietavo , Ausros” ka-
talikiSka viduriné mokykla, Rietavo Laury-
no Ivinskio viduriné mokykla, Telsiy vysk.
V. Boriseviciaus viduriné mokykla, Tvery
viduriné mokykla.

Isklausyti 8 pranesimai, 3 kompozici-
jos, mini spektaklis ,Zana D’Ark — Dievo
jrankis”.

Literatira ir nuorodos

43 M. Reinys. Lietuvos mokykly keliais // Lietuvos
mokykla. 1918. I m. Nr. 5-6. P. 98.

4 A. Vasiliauskiené. Vyskupas Medislovas Reinys
,Ateities” Zurnalo puslapiuose // Logos. 2002.
Liepa — Rugséjis. Nr. 30. P. 172-182; Spalis —
gruodis. Nr. 31. P. 170-184; A. Vasiliauskiené.
Vyskupas Mecislovas Reinys , Ateities” Zurnalo
puslapiuose. Arkivyskupo Mecislovo Reinio is-
toriografiné apzvalga // Logos. 2003. Sausis —
Kovas. Nr. 32. P. 173-183.

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

2003 m. Lietuvos intelektualai minéjo ar-
kivyskupo Mecislovo Reinio mirties Vladi-
miro kaléjime 50-gsias metines, tad jaunieji
istorikai buvo supazindinti su Sia asmeny-
be (pranesima skaité dr. Aldona Vasiliaus-
kiené).

2004 m. geguzés 13 d.

X istoriky konferencijos tema: ,Tévynés
labui jneSu savaja dali...”

Dalyvavo 7 mokykly atstovai: Birzy r.
Papilio pagrindiné mokykla, LabardZziy pa-
grindiné mokykla, Medingénu pagrindi-
né mokykla, Panevézio K. Paltaroko vidu-
riné mokykla, Rietavo ,Ausros” katalikis-
ka viduriné mokykla, Rietavo Lauryno
Ivinskio viduriné mokykla, Tvery viduriné
mokykla.

Isklausyti 5 pranesimai, literatiring,
etnografiné ir istoriné kompozicija bei dr.
A. Vasiliauskienés pranesimas ,Rietavo
,Ausros” katalikiska viduriné mokykla igy-
vendina arkivyskupo M. Reinio idealus”.

45 M. Reinys. Aukléjimo kryptis // Lietuvos mokyk-
la. 1928. Nr. 1. P. 5.

46 M. Reinys. Lavinimo bei aukléjimo kely // Lie-
tuvos mokykla. 1925. Nr. 1. P. 5.

47 Priede pateikiamos konferenciju datos, ju
pavadinimai, mokyklu, siuntusiy atstovus i
konferencijas pavadinimai, mokiniy prane-
$imy skaicius, kiti asmenys, dalyvave konfe-
rencijoje.
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VALDAS PRUSKUS

Vilniaus Gedimino technikos universitetas

ANTANAS KAUPAS: |ZVALGOS
DEL NACIONALINIO IDENTITETO
IR SOCIALINES SANTARVES ISSAUGOJIMO

Antanas Kaupas: Foresights of the Preservation
of National Identity and Social Concord

SUMMARY

The article deals with the standpoint of Antanas Kaupas (1870-1913), the famous active member of the
Lithuanian Catholic movement of the beginning of the 20th century, a priest, and a sociologist, who
emigrated to the USA because of persecutions from the tsarist authorities, on the preservation of national
identity and social concord. According to Kaupas, the preservation of national identity is the guarantee of
the survival of a nation and an individual and their genuineness. If the identity is lost, both the nation and
the individual are lost. Kaupas considered the survival of a nation as a developing process with two strik-
ing dimensions: the first — the ability to develop immunity to foreign hostile and negative influences, doubtful
values and one-day ideas; the second - the ability to accumulate new ideas stimulating social progress and
not contradicting human nature, and after a critical evaluation of them to use them for the spiritual and
material welfare of the nation. Only a nation trying to realise such abilities may advance towards the future
with confidence - to preserve its identity among other nations and present itself to the world.

The best conditions for presentation to the world may be ensured only by the existence of an indepen-
dent state. Lithuania, in aspiring to independence and total welfare, must “follow its own way” and not
admire radical ideas which may be, according to him, destructive to the country. Only religion and faith
are able to unite people spiritually in this noble deed. So, Lithuanians, according to Kaupas, “must look
for happiness on the Christian base”. Of course, new values and forms of life shall also be accepted. Not
always shall they correspond to the thinking and traditions of the nation. So it is necessary to be ready to
evaluate critically and accept them, and also to perceive the price to be paid for this. This price must
not be too high, an unbearable burden posing a serious danger to the identity of the nation, the pres-
ervation of its self-dependence, historical and cultural values and traditions. These ideas declared by
Kaupas have not lost their actuality even today, and have even acquired new meanings.

RAKTAZODZIAI: tautinis tapatumas, santarvé, socializmas, socialiné grupé, darbas, nuosavybe, teisingumas.
KEY WORDS: national identity, solidarity, socialism, social group, work, property, justice.
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[VADAS

XIX a. pabaigoje nemazai lietuviy
kunigy, aktyviy tautinio atgimimo vei-
kéju, dél caro valdzios persekiojimy bu-
vo priversti palikti tévyne. Daugelis is-
vyko i JAV. Stengdamiesi cia iSlaikyti
tautine savimone, steigé parapines mo-
kyklas, staté baZznycias, ripinosi lietu-
viskos spaudos leidimu. Zinoma, neliko
abejingi ir naujoms socialinéms teori-
joms, doméjosi Amerikos demokratija ir
stengési supaZindinti su jos principais
bei tradicijomis savo tévynainius ir taip
moraliai bei idéjiskai paremti tuos, ku-
rie ryZosi iSsaugoti tautinj tapatuma,
prieSintis socialinio radikalizmo ide-
joms, XIX-XX a. sandiiroje vis labiau
émusioms skverbtis i Lietuva. Toks bu-
vo ir Antanas Kaupas (1870-1913) -
iskilus XX a. pradzios lietuviu kataliku
veikéjas, palikes zenkluy pédsaka ne tik
iSeivijos visuomeniniame gyvenime,
aktyviai puoseléjes tautiSkumo issaugo-
jimo idéjas, bet ir aktyvus spaudos dar-
bininkas, intelektualiai oponaves tuo

metu gan populiariy socialinio radi-
kalizmo bei socializmo idéju propaguo-
tojams.

Ankstyva mirtis neleido iki galo at-
siskleisti A. Kaupo asmenybei, taciau jo
nuveikti darbai kelia pagarba, o palai-
kyti glaudts rysiai su garsiais Lietuvos
Zmoneémis (J. Basanaviciumi, A. Jakstu-
Dambrausku ir kt.) Zadina smalsuma.
Islike ]J. Basanaviciaus rasyti A. Kaupui
laiskai rodo, kaip aukstai jis vertino §i
iSeivijos lietuviu veikéja — uoly tautisku-
mo puoselétoja’. Apie A. Kaupa spau-
doje rasyta nedaug. Apie ji, minint 85-
asias jo mirties metines rasé A. Buske-
viciené?, jis minimas jau misy laikais,
1997 m isleistoje knygoje IS Lietuvos Fi-
losofijos, sociologijos ir teisés enciklopedijos®.
Deja, iSsamesniy studijy apie Sio iski-
laus kataliky veikéjo veikla ir jo socia-
lines pazitiras ligi Siol neturime. Turtin-
gas A. Kaupo archyvas, islikes JAV ir
uoliai Cikagos kazimierie¢iy saugomas,
dar laukia tyrinétoju.

1. A. KAUPO GYVENIMO IR VEIKLOS BRUOZAI

Antanas Kaupas gimeé 1870 m. vasa-
rio 1 d. Gudeliuose (dabar Panevézio r.),
valstieciu Seimoje. IS maZens buvo jaut-
rus, nuovokus, imlus. Mokydamasis
Siauliy gimnazijos penktoje klaséje, jsto-
jo i draugija, kurios nariai platino caro
valdzios draudziama literattira. éeétoje
klaséje uz lietuvisku knyguy platinima is
gimnazijos buvo pasalintas. 1888 m.
istojo i Zemaidiy kunigy seminarija, kuri
1864 m. buvo perkelta i$ Telsiu i Kau-
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na. Nors joje, kaip teigia J. Stakauskas,
ir vieSpatavo M. Valanciaus ir Anyksciy
Silelio autoriaus dvasia, taciau vadovy-
bé tvirtai laikési prolenkiskos orientaci-
jos, pataikavo lenku Sovinizmui ir jo
kulttrinéms aspiracijoms®. Simpatijy lie-
tuviskajam sajiidZiui nerodé ir tuome-
tinis seminarijos rektorius (1888-1899)
G. Cirtautas.

Klieriku patriotizma lietuviu kalbos
paskaitomis stiprino kalbininkas Kazi-



mieras Jaunius. Tautiskai nusiteike klie-
rikai laikési pozitirio, kad kunigas, no-
rédamas gerai atlikti pareigas, turi bati
patriotas, jam turi riipéti Lietuvos atei-
tis ir visuomeniniai reikalai. Tam jis tu-
ris rengtis i$ anksto, kad pradéjes kuni-
gauti, galéty rasti bendraminciy. Semi-
narijoje besimokancio J. Tumo-VaiZgan-
to iniciatyva 1888 m. c¢ia ikuriama slap-
ta organizacija, kuri po mety reorgani-
zuojama i Sv. Kazimiero draugijg. Jos na-
riu tapo ir A. Kaupas. Draugijos nariai
skaité ir platino Ausrg, Varpg, Tévynés
sargq, Zinycig, doméjosi socialinio gyve-
nimo klausimais, ripinosi lietuviskos re-
liginés spaudos reikalais. Seminarijos
vadovybé nemégo rizikuoti, buvo atsar-
gi, todél jdémiai stebéjo klierikus ir uz
menkiausius prasikaltimus Salindavo i$
seminarijos. | nemalone pateko ir A.
Kaupas. Po dvejuy mety uz susirasinéji-
ma su seminarijos vadovybei jtartinais
gimnazijos laiky draugais ir uz kratos
metu aptikta draudZiama literatiira jis i$
seminarijos buvo pasalintas.

A. Kaupas isvyko i Peterburga, ak-
tyviai dalyvavo lietuviy studenty drau-
gijos rengiamose diskusijose visuomeni-
nio, kultfirinio bei dvasinio gyvenimo
klausimais. Apie ta laikotarpj savo au-
tobiografijoje A. Kaupas rasé: ,Mégom
daug filosofuoti apie viska: evoliucija,
revoliucija, socializmg <...>, prisiklau-
siau visko. Apie visokius ,izmus” galé-
jau Snekeéti kaip ir kiekvienas studentas,
nors jy ir gerai nesupratau®.

Po mety griZzes i Kauna dirbo repe-
titoriumi ir savarankiskai rengési gim-
nazijos astuntos klasés kurso egzami-
nams. 1892 m. vasario ménesj bute, ku-
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riame A. Kaupas nuomojosi kambari,
policija per krata rado draudziamos lie-
tuviskos literattiros. Buto Seimininkas
pateko i kaléjima, o nuomininkui buvo
patarta palikti Kauna. A. Kaupas grizo
i téviske. Pastebéjes, kad yra policijos se-
kamas, draugy patartas ir susSelptas
emigravo i JAV.

1892 m. rugpjacio 26 d. atvyko i Ci-
kaga — tuometini didelj lietuviy emig-
ranty centra. Kuri laika dirbo gyvuliu
skerdyklose. Netrukus gaves vietos lie-
tuviy parama - sutikimg mokéti uz
moksla, jstojo i lenky kunigu seminari-
ja Detroite. Seminarijos rektorius J. Bu-
chacevskis jvertino jaunuolio literatiri-
nius sugebéjimus ir émeési ji globoti.
Nors i§ Zemaiéiy kunigy seminarijos va-
dovybés buvo gauti neigiami atsiliepi-
mai, A. Kaupas 1896 m. geguzés 6 d.
buvo jsventintas kunigu.

Beveik metus klebonavo Wiles-Bar-
re mieste, 0 1897 m. buvo paskirtas lietu-
viy parapijos Krentono mieste klebonu.
1907 m. persikélé i Pitstong. [veikes dide-
lius finansinius sunkumus, ¢ia pastaté
mirine bazny¢ia ir jkiiré parapine mo-
kykla lietuviy vaikams. Cia ir pats désté
tikyba, Lietuvos istorijg. 1912 m. griZo i
Cikaga. Issekintas sunkios ligos (gerklés
véZio) 1913 m. spalio 27 d. miré.

A. Kaupas buvo vienas Zymiausiy to
meto lietuviu veikéjy JAV. Jis gerai pa-
Zino Amerikos lietuviy gyvenimg ir vi-
suomenine veikla, padéjo steigti jvairias
organizacijas ir draugijas. 1899 m. kartu
su kunigu A. Miluku jkairé Motinelés
draugija, kurios tikslas — gaivinti ir islai-
kyti lietuvybe Amerikoje, padéti Lietuvai
iSsikovoti Zodzio, spaudos, tikéjimo lais-
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ve, nepriklausomybe. Véliau jsteige Ka-
taliky tiesos draugijg, kuri rapinosi kata-
likiskos pasaulézitiros gynimu ir skleidi-
mu. 1910 m. kartu su kitais organizavo
Amerikos lietuviy kunigy sgjungq.

Nors buvo impulsyvaus biido, A. Kau-
pas turéjo autoriteta, buvo gerbiamas.
J. Tumas-VaiZgantas apie ji yra taip atsi-
liepes: , Grynas, placiy nuomoniuy libera-
las, mokytas sociologas, su laisvamany-
be ar bedievybe, kas ta pati reiskia, ko-
voja institucija statydamas pries$ institu-
cija, organizacija prie$ organizacija. As-
menis gerbia, ju neuzlie¢ia, nekolioja,
neZemina“®.

A. Kaupo nuosirdumas, geranorisku-
mas, pastangos suprasti kitokiy pazitry
Zmones, neatstumti nuo Baznycios abe-
jojanciy, tas savotiskas ,liberalizmas”
imponavo daugeliui, todél nenuostabu,
kad jis net du kartus buvo renkamas Lie-
tuviy kataliky susivienijimo JAV preziden-
tu, jvairiy draugiju valdybu nariu.

Gyvendamas JAV, nesiliové doméje-
sis Lietuvos socialiniu, politiniu bei kul-
thriniu gyvenimu. 1909 m. tuomet dar
kunigo Jurgio Matulai¢io iniciatyva
suorganizuotiems kunigy socialiniams
kursams Kaune atsiunté referata Lietu-
viy iseivysté Amerikon. Sis pranesimas,
kaip ir kiti skaitytieji praneSimai, buvo
iSspausdintas Draugijoje’.

Nuo 1910 m. A. Kaupas buvo Lietu-
viy mokslo draugijos Vilniuje narys ir ak-
tyvus jos réméjas. IS Amerikos lietuviu
rinko lésas Lietuviy mokslo ir Lietuviy dai-
lés draugijoms®, Kaune isteigtam kataliky
knygynui siunté literattirg ir perioding
spauda.

IS to meto JAV lietuviy A. Kaupas is-
siskyré Sviesiu protu, geru iSsilavinimu,
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apsiskaitymu, gebéjo graziai, sklandziai
ir visiems suprantamai rasyti. Veikiai,
pasak Vaizganto, ,pasidaré pirmuoju
tarp lygiu”. Nebuvo dogmatikas. Laiké-
si pozitirio, kad ,ne tik Biblija, bet ir
veikalai tokiu proto milzinu, kaip Aris-
totelis, Platonas, Danté, Servantesas,
Sekspyras, Géteé ir kiti klasikai, privalo
biiti Zinomi kiekvienam apsiSvietusiam
inteligentui”’. Taip pat ir kunigui. Ver-
ta démesio gali biti ir kitokia nuomo-
né. Todél laiske, raSytame Draugijos re-
daktoriui A. Jakstui, jis sitilo spausdinti
ne tik katalikisku, bet ir kitokias nuomo-
nes reiskianciy svarbiausiy laikrasciy tu-
rinjus®. A. Jakstui sutikus, Draugijoje
imta skelbti Lietuvos itkininko ir Vilties
apzvalgas.

Savo ruoZtu ir pats A. Kaupas siun-
tinéjo Draugijai Zymiausiy JAV laikrasciy
The Arena, The Independent, The literary di-
gest apzvalgas, recenzavo garsiy to me-
to sociology ir ekonomisty (J. Mackay,
]J. A. Dewe, W. Graham, J. Husslein) vei-
kalus, rasé Laiskus i§ Amerikos. Cia jis su-
pazindino Lietuvos visuomene su JAV
socialiniu ir politiniu gyvenimu, aiskino
demokratijos teigiamybes. Apie Ameri-
kos lietuviy gyvenima jis rasé ir Vilniaus
Ziniose, Viltyje, bendradarbiavo Vienybe-
je lietuvninky, Zemaiciy ir Lietuvos apZval-
goje, Tevynés sarge, Ryte, Tévynéje, Dirvo-
je, Garse, ZvaigZdéje. DaZniausiai pasi-
rasinédavo slapyvardziais: A-as, A. K,,
A. A. K, An-Ka, A. K-as, Selimas, Kar-
vojus, Patrimpas, Amerikos kunigas.

Antra vertus, su Lietuvos reikalais
stengési supazindinti ir amerikiecius. Ra-
Sé straipsnius apie , tautos vargus po ru-
su valdzia” i jtakingus leidinius The
North American Review ir The Independent.



Be to, straipsnius apie Lietuva ir Ame-
rikos lietuvius A. Kaupas rasé ir anglu
kalba leidziamai Kataliky enciklopedijai.
Taip daryti ragino ir savo tévynainius
Lietuvoje!!. Isleido dvi publicistiniy
straipsniu knygas: Pergyventos valandos.
Karvojaus laiskai (1906) ir Patrimpo laiskai
(1907). Isverté grozinés literattiros veika-
Iy (H. Sienkeviciaus Tvanas, t. I-1I, D. De-
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fo Robinzonas Krusius, arba pasekmeés nepa-
klusnumo, R. Stivensono IZdy sala), para-
$é originaliy kiriniy. Zinoma jo apysa-
ka Ieskok aukso Sirdyje, paskelbta Tévynés
sarge (1901). 1907 m. redagavo Kataliky
draugg, 1909-1913 m. — Draugq. Neliko jis
abejingas ir socialiniams klausimams,
kurie tuo metu buvo placiai diskutuoja-
mi visuomenéje.

2. SOCIALINES NUOSTATOS IR |ZVALGOS

A. Kaupa labiausiai domino dvi
problemos — kaip pasiekti socialine san-
tarve ir kaip iSsaugoti tautinj tapatuma.
Joms ir skyré daugiausia démesio pa-
teikdamas savitas izvalgas.

Apie A. Kaupo socialines jZvalgas
bei nuostatas galima spresti i§ veikaly
Socializmo silpnos pusés (1903), Evoliuci-
ja, ne revoliucija (1907), Patrimpo laiskai,
taip pat is straipsniuy spaudoje. Pats
A. Kaupas doméjimasi socialine proble-
matika aiSkina taip: ,PaZinau gyvenima
toki, koks jis yra, o ne toki, koks turéty
biiti. Buvau arti susitikes su studentais,
bedieviais, socialistais, anarchistais, tero-
ristais, darbininkais, kapitalistais, inteli-
gentais, tamsuoliais. Pats dirbau pjovyk-
lose, maciau, kaip kiti dirba dirbtuvése
ir kasyklose. Du kartus buvau semina-
rijoje, kurioje susipazZinau su Kataliku
Baznycios mokslu, gyvenau tarp darbi-
ninky, o dabar gyvenu i$ darbininky.
Taigi tokios klasés pastangos pagerinti
savo biivi man ypatingai rapi“'%

Stengdamasis suprasti, kokiais bii-
dais Zmogus, pelnantis duona savo ran-
ky darbu, galétu pasiekti socialiai sau-
gesnj ir geresni, Zmogaus verta gyveni-

ma, A. Kaupas studijuoja ne tik tradici-
nés Kataliky Baznycios socialinj moks-
la, bet ir tuo metu populiarias JAV so-
cialines bei ekonomines koncepcijas.
Autobiografijoje jis rasé: ,,Pradéjau skai-
tyti Bonar’o, Gide, Seligman ir kity eko-
nomisty veikalus. Pas Gide radau pami-
néta socializmo doktrina, kuri man pa-
tiko. Taciau susipazines arciau, pama-
¢iau, kad be sociologijos pazinimo nie-
ko nepadarysi. Tad griebiausi uz
Ward’o, Ross’o, Blackmar’o, Gidings’o ir
kitu sociologu rastu”*.

Didziausia jtaka A. Kaupo sociali-
néms nuostatoms padaré solidarizmo
koncepcija, kuria tuo metu JAV propa-
gavo psichologinés pakraipos sociologai
A. Rosas ir F. Gidingsas, leide Cikagoje
sociologijos darbu Zurnala (American
Journal of Sociology). 1895 m. pasirodé
garsusis F. Gidingso veikalas Sociologi-
jos pagrindai, o po mety — S. Pateno kny-
ga Socialiniy jégy teorija. Sie sociologai
savo darbuose rémési organinés mokyk-
los atstovo pozityvisto H. Spenserio idé-
jomis. Jo veikalas Sociologijos pagrindai
(1876) buvo uoliai studijuojamas Vaka-
ry Europos Saliuy universitetuose (ypac

LOGOS 44
2005 SPALIS » GRUODIS

135



VALDAS PRUSKUS

136

Vokietijoje), taip pat JAV. Kuo sociolo-
gus trauké H. Spenseris?

Pirmiausia jis teigé, kad visuomené
panasi i biologinj organizma. Visuome-
nés raidos désniai neva tokie pat kaip
gyvo organizmo. Kaip biologinio orga-
nizmo jvairiis organai darniai veikdami
atlieka biitinas organizmo raidos funk-
cijas, taip ir socialinio kiino, t.y. visuome-
nés, jvairios Zmoniy grupés atlieka skir-
tingas socialines funkcijas ir, harmonin-
gai tarpusavyje bendradarbiaudamos,
lemia normalig visuomenés raida.

Si H. Spenserio propaguojama socia-
linio solidarizmo idéja rado ypac palan-
kig dirvg JAV. XIX-XX a. sandiiroje JAV
iSgyveno pereinamajj laikotarpj is agra-
rinés visuomeneés j industrine. Indivi-
dualus fermeris virto miestieciu. Moks-
lo ir technikos laiméjimai ir ju praktinis
diegimas kélé optimizma — visuotinés
geroveés visuomené pamazu darési rea-
lybe. Atrodé, kad Jungtinése Valstijose
igyvendinama tai, ka skelbé socialistai.
Tai patvirtino minti, jog visuotine gero-
ve galima pasiekti tik sutartinai dirbant,
o ne kovojant. Gerovés garantas — vidu-
tinis pilietis, o ne viena kuri i§ dvieju
priesisku klasiy. Kuo daugiau bus vidu-
tiniy pilieciy, tuo greiciau bus realizuo-
tas socialinis idealas.

Siekti gerovés néra paprasta. Reikia
pasiaukojamai dirbti ir gebéti rasti kom-
promisa. Taigi, ne tarpusavio kova, o
ieSkant kompromisy galima eiti sociali-
nés pazangos keliu.

Gerai susipaZinus su jvairiomis socia-
linémis grupémis, ju poreikiais, galima
valdyti ir visuomenéje vykstancius pro-
cesus, o svarbiausia — iSvengti dideliy so-
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cialiniy sukrétimu, revoliucijos, kuria,
kaip neiSvengiama klasiy kovos isdava,
pranasavo socialistai. Todél amerikieciu
sociologai (ypac F. Gidingsas) daugiau-
sia studijavo ivairiy socialiniy grupiy gy-
venimo bido ypatumus, kurie gali bati
prieStaravimy tarp ju prieZastis.

A. Kaupui patiko JAV sociology pa-
stangos geriau pazinti jvairiy socialiniy
grupiy nuotaikas, visuomenéje vykstan-
¢ius procesus, kad biity galima iSvengti
priestaravimy, sukelianciy socialinius
konfliktus. , Tik pripaZistant solidarisku-
ma visy draugijos sluoksniu, atsiras pa-
saulyje lygsvara, o drauge ir ramybé”, —
teigé A. Kaupas'. Jis tapo karstu solida-
rizmo idéjy propaguotoju ir gynéju. Juo-
lab kad Sios idéjos buvo artimos ir popie-
ziaus Leono XIII enciklikos Rerum nova-
rum (1891) dvasiai.

Remdamasis amerikieciy sociology
J. Dilio ir L. Vardo knygoje A test book of
sociology iSdéstytais teiginiais, A. Kaupas
toliau klausia: , Argi néra panasumo
tarp Zmogaus kiino ir gerai organizuo-
tos draugijos? Galva, akys, burna, ran-
kos, pilvas, kojos ir t.t. juk turi analogi-
jas draugijoje! Kaip kiino sanariai pri-
klauso viens nuo kito ir viens be kito ap-
sieiti negali, taip ir atskiri Zmonés, suda-
rantys draugija, nepaisant to, ar kurie
masto, ar kurie valdo, ar kurie dirba ir
maitina visus kitus, — visi jie viens be ki-
to apsieiti negali, visi priklauso viens
nuo kito”’>. Nors atskiros grupés visuo-
menéje atlieka skirtingas funkcijas, bet
jos narius veikia tos pacios dvejopos jé-
gos — fizinés ir dvasinés. Fizines jégas
A. Kaupas skirsto j ontogenetines ir filo-
genetines. Ontogenetinés neleidZia Zmo-



gui numirti badu, nes reikalauja, kad jis
dirbty ir pelnyty sau duona. Filogeneti-
nés jégos, pasak A. Kaupo, reikalauja,
kad Zmonés mylétu vienas kita ir prates-
tu rasés ir tautos gyvybe. Prie dvasiniy
jégu jis priskiria sociogenetines. Svar-
biausi poZzymiai — meilé, altruizmas ir
uzuojauta, ,Sie jausmai riSa Zmones krii-
von“!¢, vercia siekti doros, gério ir tiesos.
Ypac svarbi meilé, galinti keisti Zmogu,
jo orientacijas ir veiksmus.

Fiziniy ir dvasiniy jéguy realizavimo-
si salyga — darbas ir nuosavybé. Abi
Sios jégos, veikdamos viena kita Zmogu-
je, kartu ir visuomenéje, sukuria tam
tikra pusiausvyra ir tvarka. Bet Si tvar-
ka néra amzina, nes visuomenei, kaip ir
kiekvienam gyvam organizmui, badin-
ga dinamika, kitimas, tobuléjimas. Vi-
suomené, btidama socialinis organiz-
mas, prisitaikydama prie naujy aplinky-
biy, pamazu keicia savo forma, bet ne
pacia struktiira, kurig lemia amzinos ir
pastovios ontogenetinés, filogenetinés ir
sociogenetinés jégos. Vadinasi, visuo-
mené kisdama neturi griauti struktiiry,
joje atsirandancios naujovés turi ,ne
griauti vietinius atsiekimus, bet juos to-
bulinti“?. Taigi kiekvienoje visuomené-
je slypi potencinés galimybés tobuléti,
nes Cia ,vieSpatauja amzina kova tarp
jvairiy spéku”, , kiekviena galybé susi-
duria su pasipriesinimu” ir, ji jveikda-
ma, juda i prieki. Tai procesas, kuris
keicia visuomenés gyvenimo formas.

Logiskai kyla klausimas: nuo ko pri-
klauso visuomenés evoliucijos procesas?
Pasak A. Kaupo, socialinés struktiiros
,gerumas ir tobulybé priklauso nuo
draugijos spéky issilavinimo”®®. Kitaip
tariant, nuo Zmoniy sgmonés tobulumo,
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kurj rodo tai, kaip suvokiami ir vykdo-
mi Dievo jsakymai. Tobula Zmoniy sa-
moné skatins tobulinti visuomenés
strukttirg priimant teisingus jstatymus,
0 jie maksimaliai sumazins jvairiy socia-
liniy sluoksniy priestaravimus ir igy-
vendins auksciausig socialinés darnos
principa — sinergija, t.y. visiSka priesin-
gu socialiniy grupiy tarpusavio supra-
tima, ju harmonija.

Taigi geresnio gyvenimo formos yra
pasiekiamos ne akla kova vieny su ki-
tais, bet bendru darbu, atsizvelgiant i vi-
su socialiniy grupiy interesus. Priestara-
vimai (konkurencija) tarp socialiniy gru-
piu yra nattiralus dalykas. Ir netgi pagei-
dautinas —jie skatina visuomene Zengti i
prieki pazangos link. Taciau Sie priesta-
ravimai neturéty buti pernelyg dideli.
Todél biitina ieskoti prado, kuris Zmones
jungtu, o ne skirty. Tokiu pradu A. Kau-
pas laiké norg turéti nuosavybés. Tai
esanti prigimtiné Zzmogaus teisé. Todél
nuosavybés siekima reikia gerbti.

Remdamasis popieziaus Leono XIII
enciklika Rerum novarum, A. Kaupas tei-
gia, jog nuosavybé Zmogui pirmiausia
reikalinga tam, kad jis galéty aprupinti
Seima ir garantuoti sau ir savo vaikams
socialinj sauguma. Be to, nuosavybé
zmogui svarbi ir psichologiniu pozitiriu.
Ji reikSmingas veiksnys, lavinantis ir in-
dividualizuojantis Zmogaus charakteri,
padedantis iSsiugdyti tokias savybes
kaip pastovumas, iSmanymas, atsargu-
mas, ,kadangi nuosavybe reikia saugo-
ti ir rapintis jaja”". Taigi nuosavybe,
kaip ir gyvybe, laikydamas prigimtine
zmogaus teise, A. Kaupas teigé, kad
valstybés pareiga yra ja visokeriopai
ginti ir saugoti. Kartu pabreézé, kad nuo-
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savybé savininkui uzkrauna ir tam tik-
ras pareigas visuomeneés atzvilgiu. Béda,
kad ne visi jas dorai atlieka. A. Kaupas
grieztai skyré smulkuji verslininka (ka-
pitalista savininka) nuo stambaus mono-
polisto. Smulkusis verslininkas pats
samdo darbininkus, organizuoja gamy-
ba, rtpinasi produkcijos realizavimu.
Kaip tik tai ir suteikia jam teise gauti
pelno dalj. Si dalis esanti teiséta, nes tai
i$ esmés yra mokestis uz gamybos prie-
moniy amortizavima, taip pat uz gamy-
bos organizavima bei rizikq konkuren-
cijos salygomis. Atvirksciai, pelno, kurj
gauna monopolistas, pasak A. Kaupo,
pateisinti negalima. Jo nuomone, mono-
polistas gauna pelna neteisétai, nes pats
gamybos neorganizuoja (tai atlieka sam-
domi valdytojai). Svarbiausia, kad turé-
damas tam tikry prekiy gamybos mono-
poli, visuomenei ne tarnauja, o diktuo-
ja savo salygas: verc¢ia gaminius pirkti
didelémis kainomis.

JAV ekonominiame gyvenime vis la-
biau jsigalint monopolijoms, A. Kaupas
nurodé to proceso dvejopus padarinius
visuomenei: viena vertus, jos leidZia , pa-
lengvinti ir padauginti produkcija nau-
dingy daikty ir per tai sumazinti ju ver-
te”?, kita vertus, stiprina konkurencija ir
didina bedarbiy gretas. Tac¢iau Siuos
priestaravimus, pasak A. Kaupo, galima
jveikti taikiu btidu: valstybé jstatymais
turi labiau kontroliuoti monopolijy veik-
la, ypac susijusia su darbininky uzimtu-
mu. Toliau jis priduria, kad JAV taip ir
daroma: nesilaikantys jstatymu ,trestai
persekiojami, geleZinkelio kompanijos
baudziamos, korporacijos varzomos“?'.
Valstybés priemonés, kuriomis siekiama
uztikrinti efektyvesne darbininky ekono-
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mine bei socialine sauga, mazinti socia-
linius priestaravimus didinant profesiniy
sajungy galia ir teises, rodancios, kad
prasidéjo taikus visuotinés gerovés vi-
suomenéje kiirimasis. Jis vylési, kad ir
Lietuva galésianti pasiekti gerove vien
evoliucijos, o ne revoliucijos biidu. 1905~
1907 m. revoliucija Lietuvoje A.Kaupui
atrodé netinkama priemoné gyvenimui
pagerinti. Socialistu revoliucinis optimiz-
mas ir ju skelbtoji griaunamoji revoliu-
cijos nuostata jam buvo nepriimtina. Jo-
je jis nematé konstruktyvaus kuriamojo
prado, o ,,su griaunanciais veiksniais su-
tarties negali bati”.

Itin dideli nerima A.Kaupui kélé tai,
kad socialistai norj sugriauti , ypatingas
gyvenimo formas, susiklosciusias ne
Simtmeciais, o tukstantmeciais“?, t.y.
pirmiausia panaikinti privatine nuosa-
vybe. Gamybos priemoniy suvisuomeni-
nimas (pagrindinis socialisty reikalavi-
mas) socialiniam teisingumui jgyven-
dinti yra tik socialinis politinis aktas. Ir
sis aktas pats savaime nieko negali ga-
minti. Gali gaminti tik suinteresuotas
laisvas Zzmogus. O socializmas nepripa-
Zista Zmogui jokiy prigimtiniy teisiy,
,Visos teisés, kokias Zmogus gali turé-
ti, pareina nuo valstybés“®. Ji kiekvie-
nam zmogui skirianti tam tikra vaidme-
nj ir vieta. Taigi Zmogus yra visiSkai
pavaldus valstybei. Esant tokiai situaci-
jai, valstybé, aiSku, gali pristatyti dar-
bininka , prie tokio darbo, kokio jai rei-
kés“*, bet ji negalés priversti Zmogaus
nasiai dirbti.

Rodyti iniciatyva neskatins ir socia-
listy skelbiamas darbo uZzmokescio ly-
giavos principas, nes Zmogus nenorés
,isradinéti masiny”, kai ,,i$ savo isradi-



mo neturés jokio pelno”®. Taigi socializ-
mas, A. Kaupo nuomone, nors ir geba
valdyti Zmogu, taciau bejégis suzadinti
jo kiirybines galias, asmenine iniciatyva.
O kai jos néra, randasi monotonija ir
stagnacija.

Antra vertus, visuomenés gyvenimui
reglamentuoti ir kontroliuoti reikés isori-
nés prievartos — didelio biurokratinio
nés nariai atlieka jiems pavestas parei-
gas, ir skirdamas atlyginima uz atlikta
darba, Sis biurokratinis aparatas valsty-
béje igis vis didesne galiq ir valdZig. Taip
pamazu ir visa valstybé, pasak A. Kaupo,
taps ,valdoma biurokraty kastos”*.

Toks visuomenés sutvarkymo mode-
lis, kai valstybés masina mechaniskai re-
guliuoja ne tik gamyba, bet ir Zmoniu
reikalus nepaisydama ju nory, demokra-
tijos principus propagavusiam A. Kau-
pui, aisku, buvo nepriimtinas. Taciau
kartu jis gerai suprato, kad socializmas,
jo skelbéju lapomis Zadantis greita ,ro-
ju Zeméje”, randa ir savy Salininky. Tai
parodé ir 1905-1907 m. revoliucijos jvy-
kiai Lietuvoje. Todél jam ripéjo nustaty-
ti, kokig realig socialine baze ir visuome-
nés parama turi socialistai (bolsevikai).

Lietuvos bolsevikai (V. Kapsukas,
Z. Angarietis), remdamiesi K. Marksu,
teigé, kad pagrindiné visuomenés jéga,
kuria galima remtis, esas darbininku
luomas. O koks yra tas darbininky luo-
mas Lietuvoje? Pasak A. Kaupo, darbi-
ninkija silpna. Kauno gubernijoje gyve-
na 1,5 min. gyventoju. IS ju tik 8 tikst.
darbininky, o ir tie patys daugiausia ki-
tatauciai — lenkai ir rusai. Jie neatspindi
visos visuomeneés interesy, nes sudaro
mazuma, o juy vardu skelbiami idealai

KULTURA

dar néra visos tautos idealai. Be to, juos
skelbia ,nebaige mokslo studentai, gerai
neiSmanantys darbininky reikalu, gim-
nazistai ir jauni tkininkai, o ne patys
darbininkai“?. Darbininkija tuo metu
dar menkai suvoké savo luomo intere-
sus, greiciau juos Lietuvos socialdemok-
ratai (bolSevikai) jtrauké i revoliucija
kaip priemone savo tikslams pasiekti.

Kaip bolSevikams pavyko tai padary-
ti, A. Kaupas aiskino remdamasis JAV
sociologo A. Roso teorija, iSdéstyta kny-
goje Visuomenes psichologija. Pasak A. Ro-
so, daugelis dalyvauja visuomeniniuose
judéjimuose ne samoningai, o pasidave
minios instinktui. Miniai neva daro jta-
ka pavieniai demagogai, dél to minios
sajudZiai yra visuomenei pragaistingi
kaip ir kiekviena epidemija. Minia, sako
A. Kaupas, ,pradeda jausti vienaip ne
dél to, kad gerai suprastuy, ka jaucia, bet
dél to, kad yra uzsikréte viens nuo kito”.
Minia neprotauja. Ji klauso ,tiktai tu, ku-
rie Sneka jiems i Sirdi, o ne i prota“*. To-
kie $nekétojai miniai ,i 8irdi” ir buve bol-
Sevikai. Taciau toji minia nebuvo stipri
ir jtakinga jéga.

Darbininkai, sudare Lietuvos gyven-
toju mazuma, vaidino menka vaidme-
nj Salies visuomenés gyvenime. Lietuva
tuo metu buvo i§ esmeés valstieciy tau-
ta — pramoné menkai iSplétota, ji buvo
daugiausia kitatauciy savininky ranko-
se. Todél proletariato idealai, kuriuos
darbininky vardu skelbé bolsevikai, ne-
buvo visos lietuviy tautos idealai, kaip
kad tikéjosi V. Kapsukas. Visos tautos
idealas tuo metu buvo Lietuvos nepri-
klausomybeés siekis. O bolSeviky strate-
ginis tikslas — privacios nuosavybés pa-
naikinimas pasauliniu mastu. Todél Lie-
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tuvos nepriklausomybés jie nelaikeé svar-
biu dalyku, nes i$ esmés vadovavosi tik
klasiniu pozitriu, proletariato pasauli-
nio isvadavimo idéja. Pasaulinés revo-
liucijos idéja skelbé ir V. Kapsukas. Jam
atrodé, kad, visiems Lietuvos gyvento-
jams tapus proletarais ir iSnykus klasiy
skirtumames, iSnyks ir skirtumas tarp lie-
tuvio, zydo, lenko, ruso, t.y. tautos is-
tirps pasauliniame internacionale. Neig-
damas tautinio savitumo svarba, jis ra-
gino lietuviu darbininkus vadintis ne
lietuviais, o tiesiog proletarais, kad ga-
lety greiciau isijungti i pasaulinio pro-
letariato gretas.

Suprantama, kad tokia pozicija griez-
tai kritikavo lietuviuy kataliky veikéjai,
kovoje dél Lietuvos nepriklausomybés.
A. Kaupas savo ruoztu nurodeé, kad
V. Kapsukas, prisiskaites K. Markso ras-
tu, aklai kartoja ju teiginius, , Lietuvos
reikalus vertina per dogmuy prizme”®,
nors Sios dogmos priestarauja tikrovei.
Tiesa, tautos bunda, bet jos nenori is-
nykti internacionale. Atvirksciai, ir ma-
Ziausia tautelé iesko lygiu teisiu su ki-
tomis“*. Tik to nenori suprasti bolSevi-
kai, nes jiems riipi ne tauta, o tik ,vie-
natinai socializmas”.

Taigi socializmas Lietuvai nepriimti-
nas ne tik kaip priesStaraujantis Zmogaus
prigimciai, pajungiantis ji valstybei,
priesingas pagrindiniam lietuviy tautos
nepriklausomybés, savarankiskos vals-
tybés atkiirimo siekiui, bet ir keliantis
grésme tautos tapatumo iSsaugojimui.
Tautinio tapatumo iSsaugojimo proble-
ma A. Kaupui ypa¢ riapéjo.

Tapatumo iSsaugojimas — tautos ir
individo islikimo pagrindas, jo autentis-
kumo garantas. Praradus tapatuma,
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nyksta ir individas, ir tauta. Tautos isli-
kima A. Kaupas suprato kaip procesa,
kuriame ryskiis du veiksniai: pirma, ge-
béjimas issiugdyti atsparuma svetimoms
neigiamoms jtakoms, abejotinoms verty-
béms bei vienadieniams idealams ir,
antra, gebéjimas akumuliuoti naujas idé-
jas, kritiskai jas jvertinti ir panaudoti sa-
vo tikslams — tautos dvasinés ir materia-
linés geroveés labui.

Tik tauta, kuri ugdo Siuos gebéjimus,
gali drasiai Zvelgti j ateitj — iSlikti ir teig-
ti save pasauliui. Geriausias salygas
teigti save pasauliui gali sukurti nepri-
klausoma valstybé. Todél kova dél ne-
priklausomybés A. Kaupas laiké svar-
biausiu tautos uzdaviniu. Jis jaute, kad
si kova biisianti ilga ir nelengva. 1907 m.
Patrimpo laiskuose jis rasé: , AS neabejo-
ju, kad, atsiradus Maskolijoje pilnai liuo-
sybei, rusai norés ir toliau biiti vieSpa-
taujancia tauta, o maZesnéms tautoms
vis tiek reikés kovoti uz savo bavj ir uz
savo teises po senovei. Kiekviena tauta
norés valdyti savo kraste savaip, bet ru-
sai tvirtins, kad paskirstymas Maskoli-
jos i autonomiskas respublikas susilp-
nins vieSpatija, ir prieSinsis tokiam su-
tvarkymui“®. (Sios iZvalgos pasirode
pranasiskos.)

A. Kaupas neabejojo, kad tikslas, ku-
rio siekia lietuviai, — atkurti tautine vals-
tybe — yra realus, bet tam bfitina tautos
vienybé. Bet kuris susiskaldymas — ideo-
loginis ar klasinis — biisigs naudingas tik
Lietuvos prieSams. Kartu jis pripazino,
kad Lietuva, siekdama nepriklausomy-
bés ir visuotinés geroves, turinti ,eiti
nuosavais keliais”, pernelyg nesizaveéti
radikaliomis idéjomis, kurios ,tiktai pra-
gaistj nesa krastui”. Tokiomis idéjomis



jis laiké liberalizma, socializma ir nihi-
lizma. Kilniam Zygiui Zmones gali dva-
siskai burti tik religija, tikéjimas. Todél,
pasak A. Kaupo, ,lietuviai laimés priva-
lo ieskoti ant kriksc¢ionisko pamato”.

A. Kaupo manymu, lietuviai pir-
miausia turéty geriau pazinti savo kras-
ta, jo Zmoniy charakterj ir savitumus,
suvokti vieta, kurigq nori uzimti tarp ci-
vilizuoty tauty ir krasty. Zinoma, tau-
tai teks priimti ir naujas vertybes, ir gy-
venimo formas. Ne visada jos atitiks
tautos mastysena ir tradicijas. Todél rei-
kia btiti pasirengusiems jas kritiSkai
jvertinti ir gerai suvokti, kokia kaing uz
tai teks sumokéti. Toji kaina, kuria teks
sumokéti uz nora bati salia ir kartu su
kitomis Salimis, neturinti biti per dide-
lé, nepakeliama nasta, kelianti didele
grésme tautos tapatumo, jos savarankis-
kumo, istoriniy, kultfiriniy vertybiy bei
tradicijy iSsaugojimui.

Kita vertus, tautinio tapatumo prara-
dimas, pasak A. Kaupo, atsiskyrimas
nuo tautos (tiek priverstinis, tiek nepri-
verstinis) pavojingas ir pa¢iam indivi-
dui. Pirmiausia jam sunkiau islaikyti ta-
patuma, atsispirti nutautéjimo pavo-
jams. Be to, jis kencia ne tik vienatve,

KULTURA

bet mazta ir jo galimybés visapusiskai
tarnauti savo tautai, i$ kurios yra kiles.
Todél A. Kaupas laikési pozitrio, kad
lietuvis turi ieskoti ir rasti savo vietg
Lietuvoje, o ne emigracijoje. Turi dau-
giau rodyti iniciatyvos, stengtis isitvir-
tinti Salies ekonomikoje, palaikyti savus
prekybininkus ir pramonininkus. Lietu-
vos ateitis kuriama ¢ia. O tam bitinos
bendros visy socialiniy grupiy ir poli-
tiniy partiju pastangos. Suprantama,
reikés ir kompromisy. A. Kaupas vylé-
si, kad vardan Lietuvos ir socialdemok-
ratai turésiq eiti iSvien, iSsiZadéti prin-
cipu, skaldanciy tauta i partijas. Tureé-
sig nusileisti ir dvarininkai, ,luomines
privilegijas teks palaidoti kaip atgyve-
nusias savo amziy”, socialistai (bolsevi-
kai. — V.P.) ,turés issizadéti klasiy ko-
vos, o ponai — daugelio nereikalingos
Zemés”*. Taigi tik abipusés nuolaidos ir
susiklausymas galésia garantuoti sékme
kovoje dél teisés patiems riipintis savo
Salies reikalais. Gebéjimas tai padaryti
geriausiai rodyty tautos branda, jos
krikscioniskas vertybes, apsisprendima
ir pasirengima ne tik islikti autentiska
jéga tarp Kkitu tauty, bet ir teigti save
pasauliui.

ISVADOS

1. A. Kaupas bene pirmasis i$ lietu-
viy kataliku intelektualu aiskindamas
socialinius reiskinius rémesi ne tik po-
pieziy socialinémis enciklikomis, bet ir
zymiy to meto psichologinés pakraipos
amerikieciy sociologu A. Roso ir F. Gi-
dingso, J. Dilio ir 1. Wardo darbais, ku-
riuose grindziamos socialinio solidariz-

mo nuostatos, nukreiptos pries sociali-
nj radikalizmo ir socializmo idéjas.

2. Marksistinei revoliucinei (Suoli-
nei), per neiSvengiama klasiy kova
vykstancios visuomenés raidos koncep-
cijai A. Kaupas priespriesino evoliucine
visuomeneés raidos samprata. Visuome-
né esanti ne mechaniné individy visu-
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ma, bet organiné visuma. Visuomenés
pazangos variklis — ne ,masé” ar klasé,
bet samoningai siekias ekonominés ne-
priklausomybés savarankiskas ir atsa-
kingas individas. Biitent tokio individo
ugdymas esas Baznycios pagrindinis so-
cialinis tikslas.

3. Laikydamas visuomene organine
individy visuma, o ne beveide , mase”,
su kuria galima eksperimentuoti, jis nei-
gé socialisty propaguota idéja, kad gali-
ma sukurti tobulg socialistine visuome-
ne pagal i$ anksto parengta vienintelj tei-
singa projekta ir nevengiant prievartos.
Parodydamas, kad prievartinis visuome-
nés sukiirimo biidas, neigiantis Zmogaus
prigimties ir visuomenés funkcionavimo
désnius, neperspektyvus, jis teoriskai su-
konstravo ir dekonstravo socializmo
tikio modelj atskleisdamas pagrindinius
jo principus. Sitaip jis atskleidé jo funk-
cionavimo neefektyvuma, kuris bisias
klaidingas Zmogaus prigimties, jo veik-
los motyvy rezultatas. A. Kaupo teigimu,
socializmas Lietuvai nepriimtinas ne tik
kaip priestaraujantis Zmogaus prigim-
¢iai, pajungiantis ji valstybei, prieSingas
pagrindiniam lietuviy tautos nepriklau-
somybés, savarankiskos valstybés atkii-
rimo siekiui, bet ir keliantis grésme tau-
tos tapatumo ir saviteigos iSsaugojimui.

4. A. Kaupas neabejojo, kad tikslas,
kurio siekia lietuviai, — atkurti nepri-
klausoma tautine valstybe yra realus, ta-
¢iau tam bitina saugoti ir stiprinti tau-
tinj tapatuma ir vienybe. Sékme kovo-
jant dél teisés patiems ripintis savo Sa-
lies reikalais galincios laiduoti tik ben-
dros visy socialiniy grupiuy ir politiniy
partiju pastangos, taip pat abipusés
nuolaidos ir susisklausymas.
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5. Zvelgiant i§ laiko perspektyvos,
A. Kaupo skelbtos idéjos ir nuostatos
skamba aktualiai ir Siandien. Juolab kad
dabar vykstantys ekonominiai, sociali-
niai procesai labai panasis. Spartus vi-
suomeneés kapitalizacijos procesas, saly-
gojantis didelius poky¢ius visuomeneés
struktiiroje, naujy socialiniy grupiy, tu-
rinciy savus interesus ir ju reiSkimo bi-
dus, iskilimas didina galimybes atsiras-
ti ivairioms jtampoms tarp individo ir
visuomenés ir sudaro prielaidas pléstis
socialiniam nestabilumui. Viena vertus,
ir visuomenés demokratéjimas, atviréji-
mas Vakary Europai ir pasauliui neis-
vengiamai provokuoja rastis naujas ver-
tybes ir gyvenimo formas, nevienodai
veikiancias tautos mastysenos transfor-
mavimasi ir lemiancias ilgalaikius pada-
rinius tautos ateiciai. Kita vertus, Sie po-
miisy visuomenei ir Kataliky Bazny¢iai.
Jis reikalauja nauju drasiy izvalgy ir kon-
kreciy veiksmu: ne tik atvirai ir kritiskai
jvertinti besiformuojancius naujus socia-
linio bei ekonominio gyvenimo reiski-
nius ir puoseléjamas vertybes (neretai
abejotinas, vienadienes), bet ir apmasty-
ti ju adaptacijos galimybes bei ribas di-
namiskoje socialinéje kulttirinéje erdve-
je, atskleisti ju poveikj ir vietq tautos is-
likimo prioritety kontekste ir aktyvia lai-
kysena padéti iSsaugoti tautos tapatuma,
jos istorines bei kultiirines vertybes.

6. Kita vertus, atsiveriant pasauliui,
jsitraukiant i Europos ekonomines bei
politines struktiiras, kyla svarbi kriks-
¢ionio moraliné priedermé — padéti vi-
suomenei jveikti desSimtmeciais vykdy-
ta vertybiy nuvertinimo Zmoniy samo-
néje ir ju deformavimo procesa. Tai



ypac svarbu Siandien, nes norint kurti
pilietine visuomene ir sékmingai Zeng-
ti civilizuotos rinkos kirimo keliu, bii-
tina likviduoti kulttrinj moralinj nuo-
puoli, grazinti vertybéms ju tikraja
prasme. Juolab kad rinkos kiirimas su-
sijes ir su morale, etika: ekonominiame
procese dalyvauja visas Zmogus — ne tik
su ekonominémis Ziniomis, jgiidZiais
(tai, be abejo, labai svarbu), bet ir su sa-
vo etinémis vertybémis, visu etnokultii-
riniu paveldu. Kaip niekada mitisy eko-
nomikai (verslui) ir jos plétotei triiksta
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SOBORNOST SKLAIDA
NIKOLAJAUS BERDIAJEVO FILOSOFIJOJE

The Unfolding of Sobornost in the Philosophy of Nikolai Berdiaev

SUMMARY

In his works Nikolai Berdiaev uses the language of symbols for the expression of the intuitive experi-
ence of being. The author of this article aims to reveal the irrational elements of Berdiaev’s notion of
the world by applying the hermeneutic method. One of the main symbols of Russian culture and phi-

losophy, namely sobornost, is analysed, seeking to explain its various meanings. In the semantic field
of this symbol, the author analyses the metaphysical, gnoseological ideas and the ideas of the philoso-
phy of culture of the philosopher. It is concluded in the article that sobornost in the works of Berdiaev
could be interpreted as a concentration of spiritual, physical and vital powers of the person for the
formation of the culture of the world and the realisation of the eschatological goal of history.

KULTURINIS FILOSOFINIS SOBORNOST ASPEKTAS

,Zmogus tampa Zzmonijos dalimi per
nacijos kaip tautos individualuma, o ne
kaip abstraktus asmuo. Zmogus, priklau-
santis nacijai, yra daugiau nei asmuo —
jame gltidi prigimtiniai bendrieji ir indi-
vidualiis nacionaliniai bruozai“?, — sam-
protauja N. Berdiajevas. Tauta mastyto-
jas supranta kaip bendrai kiirybai susi-
telkusiu asmenu bendrija, todél Si jam
esanti dvasinés prigimties, neistoriska.

Tauta yra noumenas, iracionalus kosmi-
nis pradas, kuriam biidingos moterisko-
jo energetinio prado savybés: potenciali
kiirybiné jéga, iSmintis. Valstybe N. Ber-
diajevas traktuoja kaip istorine-empirine
forma, kurioje realizuojama tautos dva-
siné prigimtis. Naudodama tautos kiiry-
binj potenciala, dvasinés kulttiros pavel-
da, valstybé formuoja ir organizuoja
socialinés biities formas. Remdamasis

RAKTAZODZIAI: pasaulio dvasia, laisve, kairybiskumas, moteridkas ir vyriskas kosminiai-energetiniai pradai, sobornost.
KEY WORDS: spirit of the world, freedom, creativity, feminine and masculine origins of cosmic energy, sobornost.
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O. Spenglerio kultiiros evoliucijos idéja,
N. Berdiajevas aiskina tautos istorinés
raidos pakopas. Barbariskasis kultfiros
tarpsnis atspindi tautos protéviy tiesio-
ginj salyti su gamta, o per ja — su ener-
getinémis kosmoso galiomis bei Pasau-
lio dvasia. Nereflektuota (iracionaly)
santyki su biitimi protéviai iSreiskia per
religinio kulto simbolius, kurie véliau
tampa religinés pasaulézitiros, meno, fi-
losofijos formavimosi pagrindu. Dvasi-
nés kultliros plétojimo tarpsnis filosofui
yra pats dinamiskiausias ir kiirybiskiau-
sias, kadangi jo metu harmoningai savei-
kauja abu kosminiai pradai: iracionalus
kaip laisvé ir racionalus kuriantis for-
mas. Civilizacija liudija valstybés susifor-
mavima, Cia atitolstama nuo tautos kos-
minés prigimties, o kultfirinis gyvenimas
grindziamas tik atvertais jos dvasios klo-
dais. Pasak N. Berdiajevo, brandziausias
yra religinio tautos atgimimo tarpsnis. Jo
metu tauta griZta prie istorijoje sukaup-
tu dvasinés kultiiros vertybiu, kad pasi-
rengty savo istorinei misijai, kuri yra jos
egzistavimo esmé. ,,Nacionalumas slepia
butiskaji pagrinda ir amzing tiksla.“* Fi-
losofo supratimu, tautos istoriné uzduo-
tis kyla i§ Zmonijos istorijos eschatologi-
nio tikslo. Kiekviena tauta atskleisdama
savo kultirini savituma kartu materiali-
zuoja skirtingg Pasaulio Dvasios aspek-
ta. Tad filosofas atmeté bolseviky propa-
guota internacionalizma bei slavofily is-
kelta Euroazijos idéja. Jis solidarizavosi
su S. Bulgakovu ir pabrézé, kad interna-
cionaliné kultira slopina tautos kiirybi-
nj potencialg ir sunaikina jos savituma.
Pasaulio istorijos kiirybiné-energeti-
né galia slypi tautos dvasinéje kultiiro-
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je, jos unikalume — , kiiryba nepakencia
lygybés, ji reikalauja pakyléjimo, tad ne-
leidzia dairytis i kaimynus,”® — raso
N. Berdiajevas.

Zmonijos istorija mastytojas suvokia
kaip triju pakopu moralinj btivi. Mano-
ma, kad $i idéja, biidinga ne tik N. Ber-
diajevo, bet ir V. Solovjovo kiirybai, yra
perimta is italy vienuolio atsiskyrélio Jo-
kimo Fjoriecio (1132-1202). Senojo Tes-
tamento epocha N. Berdiajevas apibudi-
na kaip vergiska Zmogaus santyki su
Dievu, kadangi jis nesuvoké savo isto-
rinés paskirties, tai [statymo laikeési is
baimés. Naujojo Testamento epocha —
Stinaus epocha. Cia Zmogus Jézy Kris-
tu priémé kaip dvasinj vadova, stengé-
si iSpazinti jo mokyma ir moraliai tobu-
léti. Treciasis istorijos tarpsnis pavadin-
tas Dvasios. Ji simbolizuoja pasaulyje
besireiskianciag Zmogaus kiirybine laisve,
kuria salygoja sobornost samoné, liudi-
janti brandZia Zmonijos (tautos, asmens)
meile Dievui. Tai ivyksta tuomet, kai
zmogus atpaZzista savyje DieviSkuma,
suvokia esas mikrokosmosas, kiiréjas.
Cia mastytojas jterpia A. Chomiakovo
suformuotg tauty kulttirinio bendradar-
biavimo idéja. Jis analizuoja Ryty ir Va-
kary krikscioniskasias kultfiras ir jose
izvelgia tam tikrus trakumus. ,Stacia-
tikiy religiné pasaulézitira nesuteiké as-
menybei tokio tvirtumo, savikontrolés
bei vidinés kulttiros, kurig gavo Vaka-
ry zmogus per katalikiskaji aukléjima.
Todél rusams sunku susitelkti, jie lau-
kia juos organizuojancios jégos i$ Sa-
lies”®, — teigia N. Berdiajevas. Taciau fi-
losofas pabrézia, kad rusy sielai yra sve-
timas miesc¢ioniSkumas, rusas yra atvi-
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radirdis ir geranoriskas. Pasak mastyto-
jo, Ryty Bazny¢ia perteikia tikraji, Zmo-
gaus proto neiSskaidyta Dievo Zodj, le-
mia pilnakrauji, visapusiska bendruo-
menés nariy rysj. Vakary kulttiroje N.
Berdiajevas regi puikia valstybine san-
kloda, technikos pazanga, taciau dvasi-
né kriksc¢ioniskoji kulttira ¢ia yra prara-
dusi savo verte. Rusu kulttiroje domi-
nuoja iracionalus, o Vakaruose veikia
racionalus pradas, todél siy kulttiry
jungtis Krikscioniy Baznycios mokymo
pagrindu filosofui jktinija sobornost — is-
torinés Zmonijos vienumo idéja. Cia
baznyc¢ia mastytojas aiskina ne kaip ins-
titucija, o kaip dvasine Zmoniy sajunga.
,Krikscioniskoji Logos ir Pasaulio Dva-
sios simbolika, Kristus ir Jo Bazny¢ia by-
loja kosmine mistika, vyriskaji ir mote-
riskaji prada bei ju susijungima.”“®* , Mis-
tinis pasaulio patyrimas tikraja Sio Zo-
dzio prasme yra erotinis jo iSgyvenimas.
Su lyties paslaptimi susijusi kiekviena
jungtis, su lytimi susijes pasaulio skili-
mas ir jo pilnatvés atkiirimas — tokia bii-
ties paslaptis”“®, — samprotauja N. Ber-
diajevas. Mastytojo pasaulio modelyje
kosminé-mistiné moteriskojo ir vyriskojo
pradu jungtis (erosas) tampa Pasaulio
Dvasios (kiirinijos) energetine galia, kuri
savo potencija prilygsta Dievo energijai.
Si filosofo idéja pagrindZia jo nuostata,
kad pasaulio kiirimas néra uZzbaigtas
Dievo karimo aktu. ,,Zmogus visur turi

iSskleisti savo kairybine laisve ir, pazi-
nes savo prigimtj, pratesti pasaulio k-
rimg“*, — teigia N. Berdiajevas. Dvasios
epochos metu sobornost turjs pasireiksti
visose grandyse — nuo individualios
dviejy asmeny kirybinés raiskos iki vie-
ningos BaZny¢ios ir jos mistinés jungties
su kosmine Zmonija. Kitaip nei kiti ru-
su mastytojai, N. Berdiajevas nepripa-
Zjsta beasmeneés kiirybos, visuose zZmo-
gaus biities lygmenyse jis regi individua-
Iy braiza. Ne jvairiy kultiry sintezé, o
tautos kultiiros savitumas, asmens kiiry-
binés raiSkos individualumas turi tapti
Zmonijos susivienijimo pagrindu, nes tik
taip sukuriama Zmogaus bities harmo-
nija, kuri prilygsta kosminiy-energetiniu
jégu kiirybinei saveikai Visatoje.

Nors pasaulio sklaidos energetinis
principas, bidingas XIX-XX a. rusy me-
tafiziky darbams, yra artimas neoplato-
niky biities sampratai (tai lémé Rytu
Baznycios Tévy idéjos, kurias jie grindé
neoplatonizmuy), neoplatoniky darbuose
néra antropologinés koncepcijos ir Zmo-
gaus istoriSkumo tema néra isplétota.
Rusy istoriosofiné mintis, mesianizmo
idéja formavosi ne tiek dél Naujojo, kiek
dél Senojo Testamento daromos jtakos.
Zmogaus kaip pasaulio kiiréjo nuostata,
kurig N. Berdiajevas jkiinija biities sam-
pratoje, glaudZiai susijusi su Zyduy orto-
doksy religine pasaulézitira, kurioje ran-
dama analogiska idéja.

SOBORNOST PAZINIMO TEORIJOJE

,Pazinimo aktas mums duotas kaip
gyvenimo aktas — Stai, ka mes aptinka-
me [savo samonéje] betarpiskai ir pir-
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mapradiskai“®, — raso N. Berdiajevas.
Mastytojas, kaip ir vokieciy fenomeno-
logai, M. Heideggeris, teigia, kad biitis



yra realybé, egzistuojanti pirma pazini-
mo. N. Berdiajevui biitis néra nei sub-
jektas, nei objektas, ji ivairialypé ir ne-
apibrézta. Kosminéje bei istorinéje erd-
véje bitis reiskiasi kaip nenutriikstantis
energetinis judéjimas, todél Zmogaus sa-
moné nepajégi priimti ir suvokti jos
jvairumo. Biitj imanoma patirti per ki-
rybinj akta, istorinj, kosminj vyksma.
Pirmiausia Zmogus iSgyvena salyti su
pasauliu, o tik véliau mazyté patirties
dalelé patenka j jo samonés lauka ir
tampa analizés objektu. Pabrézdamas,
kad bitis i§ esmés Zmogaus protui ne-
pasiekiama, noumeniska, N. Berdiajevas
akcentuoja jos dinamiska prigimtj ir Sios
prigimties salygota gyvybinga, kiirybis-
ka Zmogaus gyvenima. Dar viduramziy
filosofiniuose rastuose aptinkama ,,gyvo
gyvenimo” [xueas >xusxv] nuostata, ku-
rios esme issakeé filosofas Iljinas: ,tikra-
sis mastytojo kelias — pirmiausia biiti,
véliau veikti ir tik po to filosofuoti. Pats
gyvenimas skatina Zmoguy mastyti“®.
F. Dostojevskis Siai nuostatai suteiké eg-
zistencinj aspekta, ja pateiké kaip visa-
vertiSko Zmogaus gyvenimo principa.
I. Kirejevskis, remdamasis , gyvo gyve-
nimo” idéja, suformulavo filosofinio
mastymo metoda. Si idéja kilusi i$ rusy
tautos paprociu. Protéviai tikéjo, kad
zmogus pats aktyviai dalyvauja kurda-
mas savo likima. Jie mané, kad Zmo-
gaus gyvenimo pagrinda sudaro jo ak-
tyvi socialiné veikla, nuosirdi pagalba
artimui. Tai leidzia spresti apie asmens
dorybinguma, jo gyvenimo verte.
Pazinimo procesa N. Berdiajevas ais-
kina kitaip nei Vakaru fenomenologai.
Vakaru mastytojai teigia, kad nereflek-
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tuota medziaga subjekto samonei pertei-
kia pirminj juslinj patyrima. Refleksijos
procese jis jgauna apibrézta forma, ku-
ri saglygoja idéjuy formavimasi. Mastomo
objekto visuma subjektas pazista tik ga-
lutinio refleksijos akto metu. N. Berdia-
jevas kaip iSankstine pazinimo salyga
teigia Zmogaus intelektiniy, psichiniy ir
vitaliniu galiy vienove. Jis subjektyvu
biities analizés procesa suvokia kaip
antrinj, o pirmini pazinimo akta suda-
ro intuityvus-mistinis jos jvairoveés iSgy-
venimas. ,Mistinis btidas néra chaotis-
kas kelias tamsoje”, teigia mastytojas.
,Mistika nusviecia samone, formuoja jos
turinj.”¥ Minéti filosofai remiasi ne tik
skirtingais mastymo metodais, bet ir fi-
losofine nuostata, pagrindziancia sub-
jekto ir objekto santyki. Fenomenologu
pozitiriu, subjektas tik samonéje atpazis-
ta ir suvokia btitj kaip objekta. N. Ber-
diajevo supratimu, beformé bitis pati
atsiskleidzia tam, kuris yra pasiruoses ja
priimti, t.y. susitelkes savyje. Pazistan-
tysis pirmiausia jg apciuopia intuityviai
pasamonéje. Fenomenologinis metodas
kiles i$ kantiskosios pazinimo sampra-
tos, N. Berdiajevas savo paZifiras grin-
dzia I. Kirejevskio suformuluota gnose-
ologine nuostata.

Filosofas kritiskai vertina kantiskaja
mastymo paradigma, kuri Zmogaus sa-
moneés iSskaidyta, diferencijuoty bities
dalele pripazista kaip tiesa apie biitj, o
Zmogaus prota — kaip teisinga jos nusta-
tymo kriteriju. Racionali tiesa — objekty-
vuota, t.y. proto suskaidyta i subjekta ir
objekta, todél ji yra salygiska. Socialiai
adaptuota moksliné, filosofiné ar kulta-
rinés idéja, pasak N. Berdiajevo, vertin-
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ga kaip socialinés komunikacijos salyga
ir budas, bet ji nesako nieko tikra apie
biati. Filosofas neneigia racionalaus pa-
saulio paZinimo biido, nes jo pagrindu
zmonija kuria civilizacijg. Jis kritikuoja
tik tai, kad Vakary kulttiroje, filosofijo-
je objektyvuota tiesa bei racionalus pa-
Zinimo metodas pripaZistami kaip vie-
ninteliai teisingi, taip Zmogus atsiriboja
nuo realios buties, kosmoso, savo iSta-
ku. Objektyvuota tiesa perteikia Zmogui
tai, kas ,btitina, naudinga ir reikalinga
visuomeniniam gyvenimui“*. Psicholo-
giskai su ja susisaistes asmuo yra nuo
jos priklausomas, t.y. pavaldus sociali-
nio mastymo modeliams bei tiems, ku-
rie juos formuoja, ir Sitaip tampa mora-
liai neatsakingas. N. Berdiajevas mano,
kad tiesa turi iSlaisvinti asmenj i§ gam-
tinés, socialinés butinybés, istorinio ribo-
tumo. Pasaulio paZinima mastytojas sie-
ja su galutiniu Zmogaus istorijos tikslu:
»Ziniy galia Zmonija turinti jveikti chao-
tiskq istorinj bivi“¥®. Vadinasi, kiekvie-
nas Zmogus kaip universumo dalis,
mikro-kosmosas turis asmeniskai daly-
vauti tiesos pazinimo ir pasaulio kiiri-
mo procese, nes tik sutelktu Zmonijos
pazintiniy ir kfirybiniy galiy pastango-
mis jmanoma atkurti prarasta bfities pil-
natve, jos jvairiapusiskuma.

N. Berdiajevas néra skeptiskai nusi-
teikes Zmogaus pazintiniy gebéjimy at-
zvilgiu. Jis teigia, kad nors visapusiska
tiesa neprieinama individualiam protui
(filosofas ji vadina mazuoju), kuris mas-
to tik diskursyviai, taciau ja jmanoma
pajusti intuicijos galia. Mistinio-intuity-
vaus patyrimo metu individualus pro-
tas susijungia su kosminiu protu Logos,
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kuri mastytojas aiskina kaip organiska,
visuminj Zmonijos prota. ,Logos islieka
subjekto ir objekto tapatumas, [kadangi
jis] sujungia biitj ir mastyma. Logos vei-
kia tik sutelktoje bazny¢ios (kaip dvasi-
nés Zzmoniy bendruomenés), visatos sg-
monéje. Visuminis protas [cobopruiii]
jveikia racionalaus ir iracionalaus pradu
priespriesa ir dalyvauja paZistant abso-
liucig tiesa”®, — teigia N. Berdiajevas.
Mastytojas samprotavimus grindzia
ankstyvaisiais viduramziais rusy filoso-
fu suformuota metafizine nuostata apie
antinomiska tikros tiesos [ucmumnal pri-
gimti. Filosofinés, mokslo idéjos pertei-
kia tik Zmogaus proto gauta tiesa [npas-
da], o religiné-mistiné Zmogaus patirtis
leidzia suvokti is Logos kylancia Dievis-
ka iSmintj. Todél N. Berdiajevas pabre-
zia, kad intuityvus-mistinis patyrimas ir
i$ jo kilusi tiesa ne apriboja asmens pa-
Zinima, o atvirks¢iai, iSlaisvina ji nuo sa-
lygiskos tiesos, kuria nulemia empirine
patirtimi grijstas racionalus paZinimo
btidas. ,Gnoseologija, kuri remiasi no-
minalizmu ar formaliagja logika, negali
iSvesti jokios vertybiy filosofijos. Tik in-
tuityvi gnoseologija vidujai nepriestarin-
ga“l, — teigia mastytojas. Kai individu-
alus protas per bendruomenine malda
susivienija su kosminiu protu, asmens
samongéje atsiskleidZia vidiné biities
struktiira. Kontempliacijos metu jis pa-
junta biities jvairove, iZvelgia kosminiy
jégu darnos principa — taip N. Berdiaje-
vas formuluoja atsakyma, kurio jis pa-
sigedo K. Jasperso bei M. Heideggerio
filosofijoje.

N. Berdiajevui religija ikiinija visa-
pusiska tiesa, ji simbolizuoja iracionaly



pasaulio prada — Zmogaus laisveés ir is-
minties Saltini, energetiniy vyriskojo ir
moteriskojo pradu, racionalaus ir iracio-
nalaus vienove, istorini Zmoguy sujungia
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su kosminémis jo iStakomis (su Pasau-
lio Dvasia-Sofija). Pazinimo sampratq
mastytojas vadina ontologine gnoseo-
logija.

ISVADOS

Rusy tautos dvasiné kulttira yra pa-
nasi i graiky helenistine tuo, kad jas for-
mavo daug skirtingy etniniy grupiuy, to-
dél formuojantis nacionalinei kulttirai
(XIX a.) ¢ia buvo galima aptikti jvairiy
pasaulézitiros elementu: dualistiniy ir
panteistiniu, kriks¢ioniskos mistikos bei
askezés. Jie daré jtaka gausiai paplitu-
siems religiniams sajidZiams ir sektoms,
politiniams idealams. Visg rusy kultiri-
nji gyvenima persmelké mistiné-erotiné
dvasia: nuo sakralios pagarbos simboli-
zuojanciai moting gimtajai Zemei, poeti-
nio-romantinio Zavéjimosi jos nuostabia-
ja gamta, kuri jkfinijo amzinaji moteris-
kuma, iki erotinés magijos praktikos.
Kulttiriniuy elementy gausoje iSsiskyré
du pasaulézitiriniai modeliai: senasis
slavy dualistinis-panteistinis, kuris slen-
kant amZiams jgavo krikscioniskos pa-
saulézZitiros elementuy, ir mistinis-asketi-
nis, atspindintis viduramziy rusy vie-
nuoliy idealus (Dievo meiléje susitelku-
sig bendruomene ir jos kontempliatyvia
malda, asmens inertiSkuma ir abejingu-
ma savo istorinei biiciai). Poliarizuota
rusy kulttiriné tradicija nulémé naciona-
linés filosofijos uzdavinius, tematikq ir
problematika — suvokti ir pagristi pries-
taringg Zmogaus bifiti, iSaiskinti Sio reis-
kinio kilme, jZvelgti jo istorine paskirti,
moraline bei egzistencine prasme. Niko-
lajus Berdiajevas pasaulio jvairialypis-

kuma atskleidzia dviem aspektais — bai-
tiSkuoju ir energetiniu. Pasaulio dvasia
kaip butis ir Visata i$ prigimties yra dvi-
lypé, nes ji apima du skirtingus energe-
tinius pradus, vyriskaji ir moteriskaji,
apima jvairias galimas bei esamas ju
raiskos formas ir bdus. Zmogy masty-
tojas traktuoja kaip Visatos centra dél jo
kiirybiniy gebéjimu, kurie pasaulyje is-
siskleidzia dviem biidais — kaip pozity-
vi galia ir kaip chaosg kurianti saviva-
lé. Savivalé, uzvaldziusi pirminio Zmo-
gaus prota ir kiirybines galias, nulémeé
jo btties (androgino, Pasaulio Dvasios)
skilimg i dvi — idealiaja-kosmine ir isto-
ring-empirine. Prarastq bities pilnatve
N. Berdiajevas interpretuoja kaip kosmi-
niy-energetiniy jégu disbalansa, jo prie-
Zastis — nuo moteriskojo energetinio, ira-
cionalaus prado, kuris yra pasaulio gy-
vybés Saltinis, atsiskyres vyriskasis ener-
getinis, racionalus pradas. Atkurti kos-
miniy-energetiniy jégy harmoninga, kii-
rybiska saveika tampa istorinés Zmoni-
jos tikslu bei uzdaviniu. Ji mastytojas is-
sprendZia per Zmogaus kurybine laisve,
salygota Dievo meilés. N. Berdiajevas
zmogaus meile Dievui aptaria dviem jos
raiskos aspektais — erotiniu ir sobornost.
Erosas harmonizuoja dvieju prieSingos
lyties asmeny kosminius-energetinius
pradus ir kiirybines galias ir Sitaip duo-
da galimybe atskleisti amzinojo moteris-
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kumo, biities sofiSkumo paslapti. Jos es-
meé — visapusiSka vyro meilé moteriai-
Motinai-ISminciai — iSlaisvina i$ vergys-
tés butinybei, kuria filosofas sieja su is-
toriniu-empiriniu Zmogaus ribotumu, ir
atveria jam kelius j galutinj istorijos tiks-
la. Erosa N. Berdiajevas supranta neat-
siejamai nuo sobornost. Mastytojas $i ru-
su dvasinés kultiros reiskinj interpre-
tuoja kaip Dievo meilés Sviesoje i vieng
visuma sutelktus Zmogaus biities pra-
dus. Dievo meilé atsiskleidzia Zmoguje
tiek per visapusiska meile konkreciam
asmeniui, tiek bendruomeninés kontemp-
liatyvios maldos metu, kai Zmogus pa-
tiria mistinj-intuityvy salyti su savo kos-
mine prigimtimi, o per ja su Dieviskaja
energija. ,Sobornost suprantu kaip koky-
bini mano augima, kai individuali patir-
tis iSsiplecia iki virSindividualaus, viska
apimancio patyrimo.“® Cia sobornost
mastytojas traktuoja ne kaip skirtingu
pradu sinteze, o kaip harmoninga dari-
ni, kuris savyje islaiko prieSingu biities
pradu ir energetiniy jégu prigimties sa-
vituma. Sobornost filosofo kiiryboje taip
pat simbolizuoja metafizinés ir istorinés
Zmonijos vienuma — krikscioniskos dva-
sinés kulttiros, religinio tikéjimo pagrin-
du susitelkusi Zmonija realizuos istori-
jos tiksla ir jgaus nauja ontinj statusa —
zmogus taps Dievazmogiu. ,Paskutiné
Dievo paslaptis — Dieve gimstas Zmo-
gus, paskutiné Zmogaus paslaptis — Die-
ve gimstas zmogus“*, — raso Nikolajus
Berdiajevas. DidZiausias diskusijas suke-
lusi filosofo teiginj (atsizZvelgdama j vi-
sa autoriaus filosofine koncepcija) aiski-
nu, kad naujos dvasinés kokybés zZmo-
gus gebés kirybiskai saveikauti su Die-
viskaja energija ir formuos Visata.
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Nors Nikolajaus Berdiajevo filosofi-
joje ir galima aptikti vakarietiSkos pa-
saulio sampratos elementu, pavyzdziui,
zmogy jis traktuoja kaip Visatos centra,
pasaulio kiiréja — tai renesanso epochai
btidinga nuostata, — filosofas nepripazis-
ta beasmenés veiklos. Tad individualu-
ma (asmens, tautos savituma) jis iSkelia
vir§ bendruomeniskumo. Taciau i$ es-
meés mastytojo filosofinés pazitiros at-
spindi rusy tautos tradicijoje susiklos-
Ciusi rytietiSka pasaulévaizdi. S teigini
noréciau pagristi V. Kavolio kiirinyje Ci-
vilizacijy analizé pateiktu aiskinimu. Au-
torius akcentuoja, kad Ryty kulttrose
pasaulj formuojantis principas yra ener-
gija, o Vakary - strukttira. Rytu Zmogus
mano, kad energija kaip kosminé jéga
formuoja struktiiras ir jas griauna pri-
klausomai nuo jos saveikos su kitomis
energijos riiSimis, tad energija ir tampa
pasaulio egzistavimo pagrindu. Zmogus
save suvokia kaip begalinio kosminio
vyksmo dalele ir atsiduoda viska api-
manciai biities tékmei. Vakaruose biitis
aiskinama kaip struktiira, pasireiSkianti
per désni, principa, jstatyma, kuris re-
guliuoja jos vidine kaita ir Zmogaus pa-
¥inimo, veiklos ribas. Siame kontekste
palyginsiu N. Berdiajevo ir G. Hegelio
biities samprata, nes kritinéje literattiroje
galima aptikti nuomone, esa rusy filo-
sofu metafizinés pazitiros kilusios i
G. Hegelio idéju. G. Hegelis butj kildi-
na i$ Vienio. Ji mastytojas traktuoja kaip
Absoliuty prota, kuris masto save pa-
ti ir taip formuoja pasaulj. Tad bitis
G. Hegeliui yra save kuriantis protas,
salygojantis savo paties bei pasaulio
struktiira, vidinius jos raiskos principus.



N. Berdiajevui biitis kyla i$ laisvés kaip
Dieviskos kiirybinés energijos. Ji suku-
ria kosmosg, kurio egzistencija salygoja
moteriskas ir vyriSkas energetiniai pra-
dai. Filosofui ne proto valdoma struktii-
ra, o kiirybiné galia yra esaties pagrin-
das. Abiejuy mastytojy filosofinéje pasau-
léZitiroje atsispindi neoplatoniky bfities
samprata, ta¢iau G. Hegelis perteikia
struktirinj ju bties modeli, o N. Ber-
diajevas — energetinj pasaulio sklaidos
principa. IS to plaukia iSvada, kad ap-
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ASTA MESKAUSKIENE

Vilniaus pedagoginis universitetas

ORUMO SAMPRATA IR ORUMO
APSAUGOS BEI UGDYMO YPATUMAI
DEMOKRATINEJE VISUOMENEJE

The Concept of Dignity and Peculiarities
of its Preservation and Cultivation in Democratic Society

SUMMARY

The concept of dignity is a socio-ethical category, closely connected with the most essential and pro-
found problem of human existence. That is why in the course of history thinkers were permanently
occupied in the explication of its content. Kant constituted a new concept of morality which inspired
a new interpretation of dignity, according to which human dignity was autonomous, independent of
external factors and self-legislative. Kant’s ideas concerning human dignity play a significant role in the
contemporary understanding of personal dignity and democracy.

Contemporary psychology makes attempts to ascertain mechanisms and methods by means of which
a dignified person could be educated. These attempts and their results are very important for contem-
porary educational theory and practice.

4

Sio straipsnio tikslas — aptarti Siuolai-
kine orumo samprata ir atskleisti
Zmogaus orumo apsaugos bei ugdymo
ypatumus demokratinéje visuomenéje.
Tyrimo objektu pasirinkta orumo sklai-
da socialinéje-edukacinéje erdvéje. Ke-
liama tiksla bandoma pagristi analitiniu-
interpretaciniu metodu.

Orumas yra pakankamai sudétingas
dalykas, todél ji konceptualizuoti néra
paprasta. Tokia situacija 1émé daugelis
priezasciy bei aplinkybiy ir pirmiausia -
orumo savokos interpretacija.

Dabartinés lietuviy kalbos Zodynas Sia
savoka jvardija ir jos sinonimika apibre-
Zia taip: ,orus — tai turintis vidinés pa-

RAKTAZODZIAI: autonomija, demokratija, orumas, ugdymas, Kantas, dorove.
KEY WORDS: autonomy, democracy, dignity, education, Kant, morality.
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garbos, iSkilnus, didus, solidus”. Orumo
pavyzdziais nurodomos tokios formu-
luotés: ,orios iSvaizdos Zmogus”, , oriai
atrodo”, ,grazi apranga teikia orumo” ir
t. t. (1, p. 469).

Lotynu k zodis dignitas reiskia oru-
ma, savigarba; vertinguma, reikSmingu-
ma,; auksta ranga, titula, didinguma, di-
dybe, padoruma, netgi grozi, iskilnuma,
prasmatnuma, prabanga. Analogiskai
orumo savoka apibtidinama anglu, ru-
su, vokieCiy kalbomis, kuriose zodziai
dignity, Wurde, dostoinstvo turi mazdaug
vienoda prasme. Vadinasi, orumo savo-
kos jvardijimas, jos sinonimika persa
nuomone, kad orumas yra tik Zmogui
btdinga savybé, kuri atsiskleidzia arba
gali buiti atskleista tiek asmenybés vidu-
mi, jos dvasia, tiek ir iSore — apranga,
manieromis, poelgiais.

Visa Zmonijos istorija liudija, kaip
keitési Zmogaus orumo samprata. Vie-
nos epochos Sig savybe pernelyg su-
reikSmindavo, kitos, atvirkscéiai — nero-
dydavo jai jokio didelio palankumo.
Miisy laiky situacija rodo, kad savo pa-
¢iy orumui mes neteikiame per daug
reikSmeés, tarsi tai baty salutinis arba vi-
siSkai nesvarbus dalykas, kuriuo tiesiog
neverta uZsiimti ir juo pasirtpinti.

Siuolaikiné orumo samprata remiasi
I. Kanto filosofija. Ji i5 esmés pagrindé
moderniaja Zmogaus orumo koncepcija,
kildinamg i§ Zmogaus laisvés sampra-
tos. Laisve I. Kantas laiké visy protin-
gu bttybiy galig veikti nepriklausomai
nuo iSorés salygu ar priezasciu. IS Sio
negatyvaus laisvés momento, Kanto ma-
nymu, galinti bati kildinama fundamen-
tali Zmogaus valios ypatybé — jos auto-

JAUNUJU OPUSAI

nomiskumas. Autonomija — tai protin-
gos biitybés bruozas nepaklusti ,jokiam
kitam désniui, iSskyrus ta, kuri tuo pa-
¢iu metu ji pati sau nusistato” (2, p. 70).

Graiky k. Zodis autonomia patiems
graikams kadaise reiské savivalda, po-
litinj savarankiSskuma. I. Kantas Siam
zodziui suteiké griezta paties asmens sa-
vivaldos prasme: valdantis pats save
priklauso nuo saves paties, tik ne nuo
savo pojii¢iu, o nuo savo proto nustato-
my jstatymu. Kaip fiziné batybé Zmo-
gus priklauso jusliniam pasauliui ir yra
jo salygojamas; Siuo atveju jis heterono-
miskas, t. y. priklauso nuo kito. Kaip
laisva valia, kaip protinga biitybé jis pri-
klausanti sau paciam, ir Sitas pasaulis
jau néra juslinis, bet protinis, tiksliau sa-
kant, tik protui prieinamas, protu suvo-
kiamas (inteligibilus). IS pirmo Zvilgsnio
atrodytu, kad Kantas sugrazina mus
prie viduramzisko sielos ir kiino dua-
lizmo. Taciau filosofas mano, kad Sitas
dualizmas ir i$ jo kylantis prieStaravi-
mas yra tik regimybé, nes Siais dviem
atvejais priklausymas (taigi ir laisvé) tu-
ri visai ne ta pacia reikSme. Vienu atve-
ju Zmogus yra juslinis reiskinys, priklau-
somas nuo erdvés ir laiko, o kitu — tik
daiktas pats savaime, arba esmé, mas-
toma protu. Vienu atveju jis yra juslinis
kiinas, objektas, kitu — inteligencija, ku-
ri naudojasi protu nepriklausomai nuo
jutimy. Cia negalime nepaisyti to daly-
ko, kad Kanto teorijoje erdvé ir laikas
néra fizinés pacios gamtos charakteris-
tikos, tik formalios, apriorinés reiskiniu
pasirodymo jusléms salygos. Vadinasi,
kai mes sakome, kad Zmogus yra jusli-
nis reiSkinys, priklausomas nuo erdvés
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ir laiko, tai reiskia, kad pats reiskinys
yra priklausomas nuo Zmogaus. Jo pa-
Zinimo teorija teigia, kad Zmogus nega-
li pazinti daikty savaime, t. y. tokiu, ko-
kie jie yra patys savaime, o pazista tik
reiskinius, t. y. tik tokiu badu, kokiu jie
pasirodo miisy jusléms. Visi jstatymai,
arba désniai, kuriuos nustato Zzmogus,
yra zmogaus istatymai: tik vienus jsta-
tymus jis nustato paciai gamtai, kaip pa-
tyrimo objektui, o kitus — sau paciam:
Sie yra pirmiausia dorovés jstatymai.
Pirmieji yra taisyklés, pagal kurias vis-
kas vyksta, o antrieji — reikalavimai, pa-
gal kuriuos viskas furi vykti. Pastaruju
daroma jtaka Kantas nusako pasitelkda-
mas kategorinio imperatyvo savoka. Ka-
tegorinis imperatyvas — tai doroviné for-
mulé, nurodanti, kad doroviniuose san-
tykiuose Zmogus turi paklusti ,tik savo
paties nustatytiems ir vis délto visuoti-
niams désniams” (2, p. 67).

Nuoroda, kad dorovés jstatymas yra
visuotinis, remiasi principu ,protinga
prigimtis egzistuoja kaip tikslas pats sa-
vaime” (2, p. 62). Sis principas pabrézia,
kad priklausymas protingy batybiy pa-
sauliui reiSkia ne tik sugebéjimg kurti
dorovinius jstatymus, bet ir jpareigoja
kiekviename Zmoguje matyti autono-
misSka biitybe, elgtis taip, kad niekad
Zmogaus nepanaudotum vien kaip prie-
monés, o visada kaip tiksla (2, p. 62).
Autonomija ir laisvé suteikia Zmogui
orumo, daro ji asmenybe.

Zmogus néra ir negali biti apibréZia-
mas kuria nors viena ar netgi keliomis
jo dvasio ar elgsenos savybémis. Toks
Zmogus bty dalinis ir apskritai vargu
ar biity Zmogus. Normalus Zmogus ki-
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tam tokiam pat, t. y. normaliam zZmogui,
visada yra faktisSkoji begalybé. Gebéji-
mas biti tokia begalybe ir yra pagrin-
diné prieZastis, dél kurios Zmonijos is-
torijoje vienos diktattiros keité kitas ir
visos jos buvo kaip nors motyvuojamos.

Demokratija yra vienintelé doroviné
bei teisiné socialiné sistema, kuri $ig be-
galine formuy ivairove numatancia Zmo-
gaus prigimtj apriboja istatymais, reika-
laujanciais ju atzvilgiu visy Zmoniy lygy-
bés ir ju virSenybés pripazinimo. Vadina-
si, demokratija kaip dorovinis ir teisinis
principas yra tas asmenybés orumo ap-
saugos garantas, kuris ir juridiskai, ir
faktiskai dalyvauja Siame asmenybés ap-
saugos procese. Galima sakyti, kiek vi-
suomeneé yra demokratiska, tiek joje yra
ir Zmogaus laisviy —jo teisiy bei orumo.

Taciau nuo visy Zmogaus teisiy, lais-
viu, orumo ir garbés pazeidimu apsau-
goti negali net ir Siuolaikiskiausia, de-
mokratiSkiausia visuomené. Demokra-
tija néra nei apsauga, nei globa, ji negali
biti ,geleziné uzdanga” nuo isSorinio
blogio, o tik tarpusavyje suderinta lais-
vy pilieciy tvarkos palaikymo sistema.
Taigi ¢ia daug kas priklauso nuo indi-
vido, konkretaus Zmogaus, asmenybés
aktyvumo. Vadinasi, dorovinis biisimos
asmenybés, piliecio ugdymas demokra-
tinéje visuomenéje ne tik kad nepraran-
da savo vertingumo, bet netgi priesin-
gai — neparastai iSauga.

Vertindama save, asmenybé kartu
vertina ir visa jai pavaldzig batj. Zmo-
gus gyvena visuomenéje, vadinasi, tai,
ka gali visuomené, tam tikrais atvejais,
nors ir ne visada, gali ir individas. O
orumas sulaiko Zmoguy tiek nuo per di-



delio saves teigimo, tiek ir nuo neigimo.
Doroviskai ir emociskai individui nepa-
togu iSsiSokti, pabrézti savo isskirtinu-
ma tiek pasipiitimu, arogancija, pagyrii-
niskumu, tiek ir saves paties nejvertini-
mu, savineiga, per dideliu menkinimu
ar Zeminimu. Tikrai ori, tai yra pagris-
tai, pamatuotai save gerbianti ir verti-
nanti asmenybé neleidzia to daryti nei
savo, nei kity atzvilgiu.

Taciau saves vertinimas néra visai
paprastas dalykas. Neretai tiesiog neski-
riama ar nepaisoma, kuo skiriasi savi-
garba ir savimeilé.

Savigarba yra ne kas kita kaip savo
paties reiksmingumo pripaZinimas. Tas
reikSmingumas apima tiek asmens au-
tonomijos, tiek ir jo nuopelny verte.

Savimeilé laikytina yda, kuri pasi-
reiSkia pernelyg dideliu, daZniausiai ne-
pagristu, perdétu saves vertinimu, su-
reik§minimu. Ji gali peraugti i narcisiz-
ma, egoizma ir panasias dorovinio as-
menybés charakterio ypatybes.

Pavyzdziui, psichoanalitiké K. Hor-
ney narcisizme atranda labai daug to-
kios asmenybés charakterio trikumu.
Narcisistinis charakteris, pavyzdziui, ne-
leidzia laisvai plétotis normaliems indi-
vido santykiams su aplinkiniais: nesu-
laukes aplinkiniy pripazinimo, narcizis-
kas Zmogus priesiskai nusiteikia ju at-
zvilgiu, neretai izoliuojasi ir nuo pasau-
lio apskritai. Todél, anot K. Horney, nar-
cisizmas yra ne tiek tikra saves meilg,
kiek nutolimas nuo saves paties.

Gerbdamas save, Zmogus gerbia ir
vertina ir visus kitus. Pagarba aplinki-
niams pozityviai veikia Zmoniy tarpusa-
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vio santykius, suteikia jiems nuosirdu-
mo, geranoriskumo. Tokie Zmonés daz-
niausiai btina nesavanaudiski, kilniaSir-
dziai ir patraukia siomis savo charakte-
rio bei dvasios savybémis.

Kilnumas ir orumas yra labai artimos
savokos, ir dél to jos ilga laika i$ esmés
nebuvo skiriamos. Taciau kilnumas yra
labiau susijes su kilmingumo tradicija.
Bet kilmingas yra asmuo, turintis gerus
protévius ar tévus, o kilnus yra tas, ku-
ris pats savo dvasinémis galiomis save
iSugdo, ir tai regima jo veiksmuose, po-
elgiuose ir kiino raiskoje. Orumas pir-
miausia yra savo paties nepriklausomy-
bés ir savarankiskumo isgyvenimas. Kil-
nus Zzmogus, ko gero, egzistuoja daugiau
kitiems negu sau paciam ir veikiau liu-
dija nuopelnus ir charakterj negu asmens
laisve, nepriklausomybe, autonomija, tai
yra buvima savo paties pagrindu, Zmo-
gumi, nustatanciu sau paciam gyvenimo
taisykles. Kad pripazintume Zmoguy oriu,
jam nereikia pripaZzinti kokiy nors nuo-
pelnu, slovés, garbés, populiarumo ar
prestiZo. Bet jis turi parodyti, kad néra
pastumdeélis, vergas, kieno nors jrankis,
kokio mechanizmo sraigtelis ar pan. Jis
neleidzia kitam paZeisti tos autonomijos,
nelie¢iamumo.

Pati prigimtis suteikia Zmogui auto-
nomijos prielaidas. Jis yra atskira, mas-
tanti, apsisprendzianti ir galinti uz sa-
vo poelgius atsakyti biitybé. Igijes lais-
ve, Zmogus pajunta tos prigimties
Sauksma ir prieSinasi jos apribojimams.

Taigi orumo savoka neatskiriama
nuo asmenybés savokos. Pasak V. Ze-
maicio, vienas i$ pagrindiniy asmenybés
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poZymiy yra savimoné: ,savimoné su-
prantama kaip paties saves — savo fizi-
niy jégu, protiniy sugebéjimuy, poelgiy,
elgesio motyvu bei tikslu, pozitiriy j tik-
rove, kitus Zmones ir patj save jsisamo-
ninimas” (5, p. 10).

Asmenybe vadiname Zmogu, turin-
ti pozityvia vertybiy sistema ir aktyviai
ja igyvendinantj bei itvirtinantj visuo-
mengje. | ta sistema jeina ir savo paties
bei kito Zmogaus orumo pripazinimas.
Toks pripaZinimas demokratinéje visuo-
menéje visuomet reiskia asmenybés ger-
bima, pagarba zZmogui apskritai. Oru-
mas — tai Zmogaus autonomijos visaver-
tis iSgyvenimas, tai iSgyvenimas savo
paties vertingumo kaip Zmoniskumo
tiek socialine, tiek ir buitiskaja prasme.
Pasak A. Lobato, ,kiekvienas Zmogus
yra orus, taciau ne kiekvienas iki galo
realizuoja savo oruma. Galbait dél nezi-
nojimo, o galbit todél, kad neteisingai
ji supranta” (4, p. 208).

Demokratijos 8j principa itvirtina
konstitucijy nuostatomis, istatymais ir ju
vykdymo kontrole. Dél to ypac svarbu,
kad i vertybiniy orientaciju, doroviniy
normuy sistema nejsiskverbty ir netaptu
dominuojanciais rasiniai, klasiniai, reli-
giniai, tautiniai ir kitokie asmens Zemi-
nimo motyvai.

Taciau ir demokratinése visuomeneé-
se apstu jvairiausiy individo nuzmogi-
nimo pagunduy: tai galimybé nelegaliai
prekiauti narkotikais, sekso paslaugo-
mis, zodZiu, galimybé paversti Zmogu
paprasta priemone, paslauga, daiktu ar-
ba funkcija.

Kaip tik dél to itin svarbu tampa ug-
dyti jauna Zmogu, biisima dorovine in-
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dividualybe, demokratinés visuomenés
pilietj, formuoti teisingas dorovines ir
vertybines orientacijas.

Siuolaikiné psichologija bando issi-
aiskinti mechanizmus, kurie padeda ug-
dyti Zmogaus oruma. F. Kadol prie to-
kiy mechanizmuy priskiria Zmogaus A3
vaizdo suvokimg ir objektyvu jo verti-
nima bei dorovinj poreiki ir vidinj sie-
kimga elgtis pagal garbés ir orumo reika-
lavimus. I. Charlamov akcentuoja teigia-
ma ugdytinio reputacija ir savigarbos
jausma, jo motyvacijos stiprinima, pa-
remta jprociu ir giliu vidiniu jsitikini-
mu, vedandiu saviauklos link.

Edukaciniu aspektu asmenybeés oru-
mo ugdymui turi baiti sudarytos tam
tikros pedagoginés salygos. Prie tokiu
salygu pedagogai linke priskirti kryptin-
ga ugdytiniy veiklos organizavima ir jos
stimuliavima, jaunuomenés rengima sa-
moningam profesijos pasirinkimui, do-
roviniy santykiy su kitu Zmogumi ir
adekvataus pozitirio i save ugdyma, es-
tetinés kultfiros perémima ir doroviniu
poelgiu bei elgesio igidziy itvirtinima,
sveikos gyvensenos ir dorovinés sa-
viauklos propagavima.

Visas ugdomasis procesas, taip pat ir
orumo ugdymas bus sékmingas tik tuo
atveju, jei jis skatins asmens saviaukla,
t. y. nora ir gebéjima tobulinti save. Tam
turéty padéti jvairtis saviauklos btidai:
saves stebéjimas — tai galimybé iS Salies
paZvelgti j save analizuojant savo veiks-
my ir poelgiy motyvus; savianalizé, jos
pagrindu formuluojami tolesni gyveni-
mo tikslai; savikritika, skatinanti Zmogu
objektyviai suvokti savo privalumus ir
trikumus, ir savirefleksija, pagrista



samprotavimais ir apmastymais apie sa-
ve, galinciais jgyti neverbaline, verbali-
ne arba grafine formas.
Apibendrindami déstomas mintis,
galime teigti, kad socialinés ir edukaci-
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nés orumo, kaip dorovinés savybes, di-
mensijos yra gan placios. Orumas Sian-
dieniniame asmens gyvenime nepraran-
da savo aktualumo, bet reikalingas pla-
tesnio bei nuodugnesnio tyrimo.

ISVADOS

1. Orumo samprata — sudétinga socia-
liné kategorija, glaudZiai susijusi su
pacia esmingiausia ir giliausia Zmo-
gaus esybe. Tai jrodo ir Sios proble-
mos aktualumas, ir bandymai ja
spresti per visa Zmonijos istorija.

2. Ypatinga reiksme orumo samprata
igauna I. Kanto filosofijoje, kurioje
akcentuojama visy Zmoniy lygios tei-
sés ir ju laisvés bei asmens autono-
mija, salygojanti demokratijos sam-
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saviauklos paskaty Zadinimu.

4. A. Lobato. Zmogaus orumas ir likimas. - Vilnius:
Logos, 2001.

5. V. Zemaitis. Bendravimo prasmeé. — Vilnius, 1992.

6. ©. B. Kagoa. Bocnumatiue vecmu u docmouHcmea
cmapuiexaacHukos. — MH.: YHuBepcuTdIIKae,
1998.
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Vilniaus pedagoginis universitetas

SINERGETIKA KAIP NELINIJINIO
MASTYMO IR VEIKIMO MODELIS

Sinergetics as Nonlinear Thinking and a Model of Activity

SUMMARY

Synergetics is being treated as a new scientific paradigm, a new nonlinear thinking and a new world
scenery structured in complete sets. Its intense development due to scale, and its depth, is being com-
pared with a scientific revolution. Synergetics is the science of self-arrangement (self-organisation), co-
operation processes taking place in complex and open systems of various natures in a state of imbal-
ance. It is a common operation, or operation in one direction, when the result is higher than the alge-
braic sum of the influence of functional elements. Synergetics is open to specific human and social
processes. It reflects contemporary action directed towards energy enslavement, which becomes a moving
force for the self-regulating system generating new structures. Any evolutionary process of a complex
system exists between two extreme states — implied order and unpredictable chaos. This situation may
be equated to a creative process. Chaotic movement is the trail of a vector of creative thought replac-
ing the old into a new one, linear action into nonlinear action — into the generation of a new system
structure influenced by self-determination, the process of self-organisation, in accordance with syner-
getic conception tendencies chosen by free will to ensure the action in each system — in the human
consciousness, culture, art and educational processes. This choice is the force directing the system to

move towards the attractor — the eternal aim.

Pasaulis iSgyvena nuolatinj judéjima,
kaita. ]Ji sudaro begalybé sudétingy
sistemuy, kurios nuolat randasi, plétojasi,
iSgyvena krizes, zlunga, kad iskiltu ko-
kybiskai nauja forma. Taciau taip spar-

Ciai besiplétojantys mokslo ir technikos
laiméjimai bei didéjantys informacijos
srautai atitolina , prognoziy horizontg”
nuspéti sistemy raida. Vis dazniau isky-
la problemu, procesu, reiskiniu, kuriuos

RAKTAZODZIAI: sinergetika, paradigma, fluktuacija, disipacija, bifurkacija, atraktorius, saviorganizacija.
KEY WORDS: synergetics, paradigm, fluctuation, dissipation, bifurcation, attractor, self-organisation.
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sunku moksliskai paaiskinti remiantis
garsiomis teorijomis. Mokslas su $ia pro-
blema susidiiré seniai, tik ilgai nekreipe
i tai démesio ir nebandé jos aiskintis.
Kaip paprastai mokslui buvo priskiriami
jau pazinti ir paaiskinti dalykai, o tai, kas
dar ,,moksliskai” neaprasyta, vadinta tie-
siog nemokslu arba chaosu. Mokslas ir
pazanga vyko kryptingai, sieké absoliu-
Cios tiesos, kuri batinai biity patvirtinta
eksperimentais, gamtamoksliniais, mate-
matiniais metodais. Si kelia ir metodus

SINERGETIKOS

Sinergetika formuoja naujq pozitrj i
pasaulj ir raidos procesus. VieSpataujan-
¢iam linijiniam sistemy raidos suvoki-
mui prieSpriesinama nelinijiné ju sam-
prata. Sinergetiné paradigma leidZia pa-
saulj interpretuoti kaip sudétinga, neli-
nijine, atvira, nepasikartojancia (negriz-
tanciq) sistema, kurioje svarbiausi ne ja
sudarantys objektai, bet santykiai tarp
ju, lemiantys sistemuy kisma.

Sinergetikos terming (gr. sin — ben-
dras, kolektyvinis, energia — vyksmas, jé-
ga — bendrai veikianti) 1969 m. pasiiilé
Stutarto universiteto prof. H. Hakenas.
Daug prie sio mokslo radimosi prisidé-
jo Nobelio premijos laureatas I. Prigozi-
nas, tyrinéjes savaiminius procesus che-
mijoje’.

H. Hakenas mano, kad sinergetika la-
bai atvira specifiniams Zmogiskiesiems ir
socialiniams procesams. Termina jis pa-
rinko tokj, kad atspindéty Siuolaikini
vyksma, nukreipta j bendros energijos
pavergima, kuris tampa savireguliuojan-
ios sistemos varomaja jéga, kuriancia
naujas struktiiras. H. Hakeno sinergeti-
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kopijavo (deja, ir tebekopijuoja) sociali-
niai ir humanitariniai mokslai, tarp ju ir
pedagogika. Taciau tas vienalytis judéji-
mas pradéjo byréti, atsisakoma vienos
tiesos ir universaliy metody. Viena tai le-
musiy priezasc¢iy buvo tai, kad atkreip-
tas démesys j objektus ir procesus, kurie
iskyla ir vyksta neapibréztai, negrizta-
mai, spontaniskai, t.y. chaotiskai. Jie dar
buvo jvardinti kaip sudétingi reiskiniai.
Tokius procesus tyrinéja Siuo metu spar-
¢iai besiplétojantis mokslas sinergetika.

PARADIGMA

ka - tai kalba, kuria patogu ir paprasta
kalbéti apie sudétingas sistemas, apie
specifiska strukttiry atsiradima. Visa
vyksma stebint i$ ,virSaus i apacia” -
nuo sistemos — prie detaliy, o ne i ,,apa-
dios i virsy” — nuo detaliy prie visumos®.
Siandien sinergetika daZnai minima
kaip postmodernusis mokslas. Tokj pa-
vadinimg grindzia Margeret J. Wheatley
savo knygoje Vadovavimas ir naujasis
mokslas. Tvarkos atradimas chaotiskame pa-
saulyje, kurioje ji atkreipia démesi i tai,
kad daugelis neissprendziamu problemu
yra neiSsprendziamos todél, kad jos is-
kilo mechanistinio determinizmo terpé-
je’. M. J. Wheatley teigia, kad mes iki Siol
gyvename niutoniskame pasaulévaizdy-
je (paradigmoje). Mes iki Siol skaidome
objektus, reiskinius i dalis, mes vis dar
tikime, kad veiksmas lygus atoveiksmiui.
Sinergetikoje implikuoto holistinio prin-
cipo esmé yra suvokimas, kad ne vien
dalys, elementai lemia (determinuoja vi-
suma), kiek visuma salygoja sistemos
elementuy elgesi, ir biitent i tai sinergeti-
koje kreipiama daugiausia démesio.
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Sinergetikos universalumas — pagrin-
das laikyti jq paradigma. Sis universa-
lumas siejamas ne tiek su tuo, kad joje
implikuoti désniai ir désningumai ran-
dami paciose jvairiausiose Zmogiskojo
pazinimo srityse ir paciuose jvairiau-
siuose pasaulio sandaros hierarchijos ly-
giuose, kiek su itin dideliu jos abstrak-
tumo lygiu. Biitu galima teigti, kad né-
ra tokiu sistemu bei jose vykstanciy pro-
cesu, kuriy nebtity galima nagrinéti, ap-
radyti paciu abstrakcéiausiu bidu, ies-
kant bent daliniy sprendimu, naudingu
praktinei veiklai*.

Siandieng daugelis moksly naudoja-
si beveik tais paciais metodais, princi-
pais. Kartais net skirtingy moksly teori-
jos pasirodo panasios, susipina tarpusa-
vyje, grindziamos tomis paciomis uni-
versaliomis vertybémis, tendencijomis.
Tad apie sinergetika jau diskutuojama
kaip apie tarpdisciplining moksliniy ty-
rimy krypti, bendramoksline metodolo-
gija ir pasauléziiira.

Nelinijinio, naujo sinergetinio poZifi-
rio aktualizavimas susijes su Siandieni-
nés tikrovés ypatumais, nes nuolatiné
gyvenimo kaita, nestabilumas, tempas
paradoksaliu btidu tampa lyg ir pacia
tikriausia ir stabiliausia Siandiena. Vyks-
ta intensyvi transformacija tarp visuo-
meniniy sistemu, ju socialiniy, kulttri-
niy gyvavimo aspektu, kuriu pokyciu
kontekste keiciasi Zmogaus bfities verty-
biy ir tiksly skalé. Sinergetika rodo
mums pasaulio sudétinguma per pa-
prastus sistemu poky¢ius, per nuolatinj
tvarkos ir chaoso atsiradima miisy pa-
¢iuy gyvenime, saves pazinime, kiirime.
O kirybos procesas visada susijes su
tam tikru nepasitenkinimu, nestabilu-
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mu, kuris dazniausiai atspindi chaotis-
ka naujo gimimo pradzia.

Visi, kurie susiduria su kirybinio
proceso daugiaplaniSkumu, yra vienin-
gos nuomoneés, kad tai, priesingai, nei
loginis mastymas, yra nesabloniskas, ne-
linijinis, nestandartinis suvokimas, ir to-
dél ji priesprieSina tradiciniam masty-
mui. Cia ir yra stiprioji kiirybos pusé —
kuriant visada randasi kazkas naujo:
naujos idéjos, vertingos savokos, pro-
duktyvios hipotezeés, jdomiu problemu
sprendimo biidai, argumenty ieskoji-
mas. Visa tai gali baiti apraSyta ir trak-
tuojama kaip peréjimas nuo informaci-
nés netvarkos prie informacinés tvar-
kos®. Sinergetika turi pakankamai gali-
mybiy nusviesti Siy procesy kelia.

Sinergetika galima laikyti chaoso ar-
ba tvarkos tapsmo i$ chaoso mokslu, ti-
rian¢iu grandine: chaosas — tvarka — cha-
osas — tvarka. Svarbiausia ¢ia — rysys,
peréjimas nuo chaoso prie tvarkos, ir at-
virks¢iai. Chaosas ir tvarka visada eina
salia, ju pradzia — vienas kitame. Siner-
getiSkai i pasaulj Zitrime kaip i savior-
ganizuojancia Trejybe: Gamta — Visuo-
mené — Zmonija. Esmé — tai jy univer-
salumas, sinchroniSskumas, jprastumas ir
jvairové. Todél sinergetikoje susiduria-
ma su sistemy spontaniSkumu, savaimi-
niu susitvarkymu. Siuo pozitiriu siner-
getika laikytina saviorganizacijos teorija.
Jos patvirtinimui pasitelkiami pavyz-
dziai i$ aplinkos.

Pasaulyje vienos gyvybés ir materijos
formos pereina i kitas. Galime kalbéti
apie sudétingo pasaulio paprastuma ir
paprasto sudétinguma. Pateikti paveiks-
lai (1 pav.) kaip tik ir iliustruoja pasau-
lio sandaros geometrijg. Detaliau per-



1 pav. Sinergetinés pasaulio sandaros pavyzdziai

zvelgus, ¢ia galime matyti evoliucijos rai-
dos potencija. Pasak sinergetinio pasau-
lio suvokimo principo, didZioji dauguma
gamtoje egzistuojanciy sistemu yra atvi-
ro tipo, tarp ju nuolat vyksta informaci-
jos, energijos apykaita. Medis — sudétin-
gas gamtos kirinys (sistema, kurios vi-
sa informacija uzkoduota kiekvienoje jos
dalyje — Saknyse, Sakose, Zievéje, lapuo-
se, spalvoje ir t. t.). Belieka $iq informa-
cija paimti arba aktualizuoti.

Sinergetinis pozitiris i pasauli, apibai-
dinamas tokiomis kategorijomis®:

Atviros sistemos — pasaulis sudary-
tas i$ atviry sistemuy, kurios ne vien gau-
na informacija, energija, bet ir pacios jas
atiduoda. Sinergetika teigia, kad griez-
tai uzdary sistemy néra. UZzdara siste-
ma — tik realios sudétingos sistemos su-
prastinimas, idealizavimas, modelis.

Netiesinés sistemos — pasaulis pa-
kltista ,,désningiems atsitiktinumams”.
Sistemos raida lemia susidariusiu saly-
gy ir prieZasciy visuma.

Fluktuacija — nestabilumas, kurj ga-
lime jvardinti kaip sistemos chaotiskos
btiklés pradzig — balansavima tarp tvar-
kos ir chaoso, negriztamai pasikeitusio
seno ir menamo naujo.
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Bifurkacija — iSsiSakojimas. Kiekvie-
na sistema nepastovumo, kriziy ir cha-
oso metu — bifurkacijos taske — turi ga-
limybe rinktis. Tam reikia Zinoti galimy-
bes, kurias suzadina misy norai. Kiek-
vienas pasirinkimas sukuria atsakomy-
be ir pasekmes bei formuoja kokybiskai
naujas bifurkacijas. Bifurkacija — apsi-
sprendimo etapas.

Disipacija — tai kokybiskai naujo
sistemos (proceso) biivio pasireiskimas,
atsirandanti tvarka, nulemta bifurka-
cinio pasirinkimo motyvacijos ir siste-
mos pradinés programos (tikslo — at-
raktoriaus).

Atraktorius — btisimy procesy ir ten-
dencijy vidinis uztaisas, sistemos evoliu-
ciniai tikslai, galimybés (lot. attraho —
pritraukiu, vilioju). Greta netobuly, jau
esanc¢iy formuy kiekvienoje sistemoje
kaip potenciali galimybé egzistuoja dar
nerealizuotos idealios formos. Ju turi vi-
sos sistemos, terpés, organizacijos. Kiek-
viena forma turi Sansg bati realizuota,
jei sistema pasirinks bfitent jq atitinkan-
¢ius tikslus.

Pasak sinergetinés sampratos kiek-
vienoje sistemoje — Zmogaus samonséje,
kulttiros, meno, ugdymo procesuose —
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I.Ill [velksmasi

2 pav. Bifurkacinés diagramos

vyksma laiduoja laisva valia pasirinktos
tendencijos, siekiai. Sis pasirinkimas nu-
kreipia sistema judéti atraktoriaus link.
Tai galima pailiustruoti bifurkacinémis
diagramomis’ (2 pav.).

Bifurkacijos esmé: kiekvienai egzis-
tuojanciai sistemai ateina toks laikas (A),
kai anksc¢iau buves linijinio pobudzio
veiksmas (B), paveiktas atsitiktinio fakto-
riaus (R), turi pasirinkti tolesnio veiks-
mo krypti, forma. Taigi, jei ant tariamos
vytelés mes uzdésime kad ir menkiau-
sig svorij, ji pradés linkti. Kuo svoris di-
desnis (faktorius svaresnis, iSorinis po-
veikis stipresnis), tuo labiau linksta vy-
telé, tuo labiau sistema artéja prie mo-
mento A, kai jai reikia pasirinkti, i ku-
ria puse ji iSlinks — i deSine ar i kaire.
ISgyvenes kritinj laika A veiksmas tas-
ke B,jgauna jau visai kitq forma ir pras-

s A (lanks]

me. Sistemos evoliucijos raida vyks vie-
nos i ,,vytelés” atSaky kryptimi. (Apsi-
sprendimo motyvai darbe taip pat bus
aptariami. Paveiksle istisinémis linijomis
pazymeétos stabilios, patvarios biisenos, o
punktyrinémis — nestabilios biisenos.)

Visos sistemos susideda i$ posiste-
miy, kurios nuolat iSgyvena fluktacijos
bilisena. Kartais atskira posistemé (frak-
talas, elementas) ar ju kombinacija gali
tapti tokios stiprios (kaip teigiamas griz-
tamojo rysio tarp sistemuy pasikeitimo/
jungties rezultatas), kad anksciau gyva-
vusi organizacija, sistema neiSgyvena,
gritiva®. ISgyvenamas bifurkacinis mo-
mentas, kuris nulemia tolesne sistemos
raida, daznai hierarchiskai aukstesnj ly-
gi — disipatyvia strukttira. Taip apibii-
diname suprastinta saviorganizacijos
procesa.

SISTEMU SAVIORGANIZACI)OS PROCESAS

Bet koks evoliucinis sudétingos sis-
temos procesas egzistuoja ,,ant chaoso
ribos” — tai dinamiska, pereinamoji zo-
na tarp dvieju ekstremaliy biseny -
numanomos tvarkos ir neprognozuoja-
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mo chaoso. Siai situacijai galima prily-
ginti kiirybinj procesa. Chaotiskas jude-
jimas — tai kiirybinés minties vektoriaus
nueitas kelias, keiciantis sena i nauja, li-
nijinj veiksma — i nelinijinj, blitent ap-
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3 pav. Sinergetinés sistemos evoliucija’

sisprendimy nulemta naujos sistemos
struktiiros radimgsi, saviorganizacijos pro-
cesq (3 pav.).

Sistemy saviorganizacijos procese su-
détingas disipatines strukttiras, kuriu
tvarkos laipsnis yra aukstesnis, keicia pa-
prastesnés struktiiros sistemos, atsiradu-
sios bifurkacinio vyksmo metu, nulemtos
auksciausio kismo priezasties — atrakto-
riaus (tikslo). Tikslai (kaip ir pacios sis-
temos) turi savo hierarchiSkumo laipsnj.
Gali biiti iSskirti bendriausi tikslai ir ke-
li juos konkretinanciy tiksly lygmenys'.

Saviorganizacijos procese konkreti
sistema juda konkretaus siekiamo atrak-
toriaus link, disipatyvi blisena, pasieku-
si savo judéjimo priezasti — tiksla, sta-
bilizuojasi. Ta patj galima pastebéti ir
bifurkaciju metu: sistemos dvejojimai,
griuvimo etapas, baigiasi, kai pasirenka-
ma kryptis siekiamo tikslo link. Cia pa-
sireiskia atraktoriy sudétingumo arba
hierarchiskumo pobiidis. Kg galime lai-
kyti aukSéiausiu socialinés ugdymo sis-
temos tikslu (superatraktoriumi), kuri
pasiekus sistemos gyvavimas bity uz-
baigtas? Atsakymas negali biiti viena-
reik§mis. Zmogaus tobulybés siekimas,
kult@irinés Zmonijos raida gali turéti tik
menama auksciausia pakopa (skirtingo-
se sistemose bandoma sustruktiirinti

tiksly pakopas), taciau tikrai aisku, kad
Sios pakopos siekimas turéty bfiti bega-
linis (4 pav.).

Sistemos evoliucinio vyksmo (y) lo-
goritmine spirale per neapibrézta laika
(%) prie superatraktoriaus (A) yra siste-
mos judéjimas tikslo arba, sinergetikos
kalba sakant, stabilios buisenos link.

Sinergetinis praktinis veikimo mode-
lis ir jo taikymo galimybeés gali biiti pa-
tikrinamos labai paprastais, universa-
liais klausimais. Pirmasis, kurj iskelti ga-
lime nagrinédami kiekvienos sistemos
evoliucijos procesg, biity toks: kur mes ei-
name? Atsakymas trumpas: superatrak-
toriaus (tikslo) link. Atsakant i klausima,
kodel vyksta sis judéjimas, reikia pabrézti

Y

2
N

<+ -
4 pav. Sistemos judéjimas begalybén logaritmine
spirale supertikslo A link
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pacios socialinés sistemos prieStaringa
prigimti, kiekvieng karta, kai iveikiamas
vienas socialiniy priestaravimy barjeras,
vietoj jo atsiranda naujas. Ir pagaliau at-
sakymas i klausima kg daryti yra sudé-
tingas, daugiareikSmis: reikia ieSkoti
esamai situacijai optimalios tvarkos ir
laisvés (chaoso) sintezés formos. Prade-
dama ieskoti optimaliy sintezés kriteri-
ju. Tam, kad biity surastas ,,aukso vidu-
rys”, reikia zinoti kraStutinumus. Jie
jvairiose sistemose bina labai jvairs.
Sinergetikoje — tai tvarka ir chaosas, ug-
dymo sistemoje — tai gali biiti kiirybiné
laisvé ir ja diagnozuojanti teoriniy ir
praktiniy teiginiy sistema — didaktika.
Darome iSvada, kad sinergetika — tai
mokslas apie savaiminio susitvarkymo
(saviorganizacijos), bendradarbiavimo
procesus, vykstancius jvairios prigimties
sudétingose atvirose sistemose, esan-

¢iose nepusiausviros biisenos. Tai bend-
ras veikimas arba veikimas viena kryp-
timi, kai gautas rezultatas yra aukstes-
nis negu veikianciy daliy poveikiy al-
gebriné suma'l.

Apibendrinant galima teigti, kad
XX a. mokslo pazanga apskritai ir siner-
getikos paradigma konkreciai atskleidé
pazinimo tiesy reliatyvuma, paskatino
daugelio moksly, tarp ju ir ugdymo, te-
orijy kritika, kuri nukreipta pries vado-
vélinj mokyma, mokiniy pasyvuma mo-
kantis, turinio perkrovima faktais, ugdy-
tinio asmenybés laisvés slopinima. Siuo-
laikiné ugdymo strategija orientuota su-
daryti palankias salygas kiekvienos as-
menybés saviraiskai, savisklaidai ir sa-
viraidai. Tokios strategijos jgyvendinima
laiduoja laisvojo ugdymo paradigmos
sinergetiniame kontekste isitvirtinimas
moksle ir ugdymo praktikoje.

SINERGETINIS POZIURIS | UGDYMO PROCESA

Tradicinis ugdymo proceso modelis,
kuris susiformavo per pastaraji Simtme-
ti Europos kultiiroje, siandien pripazista-
mas kaip per daug statiskas, monologi-
nis, orientuotas i grieztai apibrézta infor-
macijos saugojima uzdarose sistemose.

Sinergetika leidzia pazvelgti j ugdy-
mo realybe kaip i atvirg visus visuome-
nés sluoksnius apimancia sudétingg sis-
tema, kai ugdomaoji informacija perduoda-
ma dinamiskai, o perdavimo saveika fik-
suojama kaip jvykis, pedagoginis susiti-
kimas, kuris niekada nebiina uzbaigtas.

Svarbi sinergetikos nuostata — pries-
priesa vieSpataujanc¢iam linijiniam siste-
muy raidos suvokimui, jos nelinijinis po-
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btidis. Fluktuaciju (sistemos nestabilumo
pradzios), disipaciniu bliseny (sklaidos)
ir bifurkaciju (apsisprendimo) procesai
iS esmés yra naujos sistemos, naujo pa-
saulio vaizdo kiréjai. Sis pasaulis sude-
tingai organizuotas. Jis atviras, tai yra
ne tapes, o tampantis, ne paprastai eg-
zistuojantis, o nepertraukiamai atsiran-
dantis pasaulis. Pasaulis kupinas daugy-
bés netikeéty postikiy, susijusiu su toles-
niu raidos keliy pasirinkimu. Atsitikti-
numas evoliuciniuose procesuose vaidi-
na konstruktyvy vaidmenj. [vairové yra
nuolatinés ir dinaminés sistemos raidos
pagrindas. Kaip tai siejasi su ugdymo
procesu? Pirmiausia biitina suvokti ir



pripazinti, kad Svietimas ir ugdymo
procesas priklauso sudétingoms, nelini-
jinéms, atviroms, nepasikartojanc¢ioms
(negriZtan¢ioms) sistemom:s.

Pasitelke sinergetika, galime teigti,
kad keiciasi Zmogaus padétis paZintinés
ir praktinés veiklos struktiiroje. Cia tyré-
jas ir tirlamasis néra atskirti — jie kartu
veikdami ir veikiami (aplinkos, informa-
cijos srautu, kultiiros, visuomeneés) taip
pat ir keiciasi, igaudami jau visai kita,
kokybiskai naujg santykiy forma. Ugdo-
maja situacija gali biiti kiekvienas, net
trumpiausias ugdytojo ir ugdytiniy su-
sitikimas, kuris gali pakeisti ugdymo
proceso situacija, suteikti jai karybisku-
mo ir nelinijiskumo poZymiu. Sio proce-
so metu isryskéja unikalfis zmogaus ge-
béjimai — i$ aibés galimy pasirinkimy (Sia
biiseng galime laikyti suzadinta sistemos
raidos blisena arba ,bifurkaciniu tasku”)
pasirinkti viena, kuris bity tinkamiau-
sias siekiant tolesnio sistemos gyvavimo,
jos peréjimo i auksStesnj lygmeni.

Ugdomojoje veikloje sinergetika gali
padéti kaip priemoné formuoti kom-
pleksinj pasaulio suvokimg, o tai ne
vien pretenzija i intelektualinj tobuléji-
ma, veikiau gyvenimiska butinybé — dis-
ponuoti sukaupta informacija, Ziniomis
kontekste, kuriame jos ir turi tikraja
prasme. Norint padéti ugdytiniams su-
vokti moksla (pasaulj, aplinka, gamta,
Visata) kaip daugialype, taciau bendra
struktiirg, neuztenka vien formaliai su-
jungti, integruoti giminingus mokomuo-
sius dalykus siekiant ugdyti jvairius
moksleiviy gebéjimus. PoZitiris i discip-
linas turéty (galétu) bati grindziamas
saveikos principu, kuriuo ir remiasi si-
nergetikos teorija.

JAUNUJU OPUSAI

Sinergetika kuria apibendrintus -
tarpdisciplininius — sistemuy evoliucijos
modelius, atskleidZia, kokie panasiis yra
zmogaus ir gamtos kiirybiniai tikslai,
bei jtikina, kad gyvosios ir negyvosios
gamtos evoliucijos désningumai yra uni-
versallis, o savikiira buidinga visokiai
materijai.

I8 tikrujy ne vien gamtos mokslu, bet
ir socialiniy bei humanitariniy moksly
Siandieninés raidos tendencijos patvirti-
na fakta, kad tiesa gali biti ne viena,
paraleliai gali egzistuoti ir alternatyvios
tiesos, ir keli pozifiriai i ta pati dalyka'?
Tai ypac aktualu dabartiniame informa-
cijos amziuje, kai zZiniy ir informacijos
srautas toks platus, kad vien patirties
perdavimas i$ kartos i karta — kaip vie-
nas i Zmonijos ugdymo btduy, svar-
biausias kultiiros gyvavimo pagrindas —
nepajégus patenkinti ir uztikrinti Sian-
dieninio iSsilavinusios, aktyvios asme-
nybés tapsmo. Sinergetika sitilo ugdymo
procesa integruojanciy idéju bei princi-
pu. Nuo jos priklauso ne tik pacios Svie-
timo sistemos kaip visumos kokybiskas
egzistavimas, bet ir kiekvieno ja suda-
rancio elemento kryptinga plétra, saugu-
mas, teisingas savo reikSmingumo pa-
jautimas. Visada vertintas individualu-
mas $iy dieny atviro pasaulio akivaiz-
doje virsta spontaniskumo, atsitiktinu-
mo kaip Zmonijos tobuléjimo, vystymo-
si jéga. Tik atvirumu ir laisva mintimi
pagristas ugdymo procesas gali sudaryti
salygas asmenybés individualumui atsi-
skleisti ir kartu gebéjimui suvokti pa-
saulio vientisuma. Kuriant tokiais prin-
cipais paremtg ugdymo procesa, ieSkant
tinkamiausio kelio, sprendziant iskylan-
¢ias problemas, propaguojant nauja
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mastymo stiliy, svarbuy asmenybés ug-
dymui, mums gali padéti sinergetikos
paradigma. Ji atveria naujas ugdymo
proceso galimybes, siekiant Ziniy ir ug-
dant gebéjimus, konstruoja nauja ,,atvi-
ra ugdymo modelj“®.

Sinergetinis pozitiris pabrézia: viskas
vyksta cia ir dabar. Pagrindinis stimulas
veikti — tikslas (,,atraktorius”), kuris ir
itraukia ateitj i dabartj. Mokslas atsisa-
ko pretenziju i absoliucia tiesa, o peda-
gogika — ] ateitj. Atsiranda erdveés, laiko
kirybingam ieSkojimui, prasmingiems
santykiams su aplinka, kitais, savimi.

Sinergetinis poZitiris kaip naujas
mastymo modelis nepretenduoja tapti
vienintele ,gyvenimo mokykla”, tai tik
vienas i$ pasirinkimu veikti, gebéti ne-
tradiciskai mastyti. Suvokiant pasaulio
kaip vientisos sudétingos sistemos esme
ir zinant, pagal kokius bendrus princi-
pus ji funkcionuoja, galima savo veikla
sékmingai panaudoti universalioje sa-
viorganizacijos grandinéje iSsaugant sa-
vo individualuma. Tai lyg harmoningas
individualiu veiksmuy ir globalios veik-
los suderinimas zaidimu, kai bendras
taisykles diktuoja pati gamta.

ISVADOS

Sinergetika traktuojama kaip nauja
moksliné paradigma, svarbi sistemy
evoliucijai savo metodologine, o ne
doktrinine prasme — ne vien kaip ap-
skritai pasaulio suvokimo, bet ir kaip
nestandartinio mastymo bei veikimo
badas. Si prielaida leidZia naujai pa-
zvelgti | saves realizavimo procesa, at-
skleidzia naujas galimybes ji valdyti ir
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PAMALDUMAS SVC. JEZAUS SIRDZIAI
XVIII a. LIETUVOJE

The Devotion to the Sacred Heart of Jesus
in 18th Century Lithuania

SUMMARY

Relying on fresh sources, the author claims that the adoration of the Sacred Heart of Jesus had begun

spreading in Lithuania at the beginning of the 18th century, i.e. long before the Sacred Heart feast day

was officially introduced in 1765. The adoration was started by Visitation nuns in Vilnius and contin-

ued by the Jesuits and other orders. In this enterprise the brotherhoods of the Sacred Heart of Jesus

were especially active. In the second part of the article, 18th-century images and emblems of the Sacred

Heart as well as their prototypes are described and the reasons for their production analysed.

Dominikonq ordino ventovése taip
pat randame pamaldumo Sv¢. Je-
zaus SirdZiai atgarsiy. Vilniaus Sv.
Dvasios dominikonu bazny¢ioje islikes
XVIII a. astuntuoju—devintuoju desimt-
meciu datuojamas procesijose nesioja-
mas ,VieSpaties Jézaus su atverta Sir-
dimi” paveikslas, stovintis ant Soninio
$v. Pijaus V altoriaus mensos (il. 5).!
Liskiavos dominikony baznycioje 1741-
1770 m. jrengty Soniniy altoriy virsuti-
niuose skyduose jkomponuotos kaire-

je — NekalcCiausios Marijos, desinéje —
Saldziausios Jézaus Sirdies reljefinés
emblemos. Siame altoriuje iki 1860 m.
kabéjo ,Nukryziuotojo” paveikslas®.
Vilniaus Kalvarijy Sv. KryZiaus Atradi-
mo bazny¢ioje Jézaus Sirdies garbinimas
tarp Arma Christi simboliy vaizduoja-
mas didziojo altoriaus treCiajame, iliuzi-
niame tarpsnyje, istirpstan¢iame dan-
gaus skliaute (dail. Kristupas Polubins-
kis, 1772-1783 m.). Ikonografiskai jis sie-
jasi su pirmojo tarpsnio malonémis gar-

RAKTAZODZIAI: Sv¢&. Jézaus Sirdis, XVIII a., Lietuva, $v. Margarita Marija Alacoque, baznytine dailé.
KEY WORDS: the Sacred Heart of Jesus, the 18th century, Lithuania, St Margarita Marija Alacoque, Church art.
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Il. 5. Sv¢. Jézaus Sirdis. XVIII a. 8-9 des. Vilniaus
dominikony Sv. Dvasios baznycia

il

séjancia Nukryziuotojo skulptiira ir ant-
rame tarpsnyje esanciu Sv. KryZiaus At-
radimo ($v. Elenos) paveikslu — $itaip is-
rySkinama Dievo gailestingumo ir mei-
lés aukos prasmé®.

Zemaiciy Kalvarijos dominikony fi-
lijoje Gegrénuose Sv¢. Jézaus Sirdies
brolija jkurta 1769 m.* Siai brolijai tur-
bt priklausé didziojo altoriaus antraja-
me tarpsnyje, vir§ Jézaus Sirdies medi-
nés emblemos kabéjes Sirdies atvaizdas.
Idomu tai, kad Své. Sakramentas Sioje
baZny¢ioje garbinimui statomas buvo tik
Sve. Jézaus Sirdies ir keturiu jos mety
ketvirc¢iy iskilmiy metu®.

Kaip matome, dominikonu vienuoli-
jos §ventovése pamaldumas Sv¢. Jézaus
Sirdziai atsiskleidzia kiek kitu aspektu.
Cia daznesné Sirdies emblema, o ne ant-
ropomorfinis Jézaus atvaizdas su meile
liepsnojanéia $irdimi. Toks Sirdies su-
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gretinimas su NukryZiuotuoju arba jo
kancig simboliskai atskleidZianciais Ar-
ma Christi kyla, matyt, i dominikony
itin iSplétoto ir per KryZiaus Kelio sto-
tis skleidziamo Kristaus Kancios iSauks-
tinimo. Svarbiausiu akcentas ¢ia tenka
ne Jézaus SirdZiai, bet Kanéiai, nes bi-
tent ji yra begalinés Dievo meilés Zmo-
gui Zenklas.

Tiesa, Jézaus Sirdies gretinimas su
NukryZziuotuoju sutinkamas ne tik do-
minikonu, bet ir kity vienuolijy bei pa-
rapinése ar filinése baZnyciose.

Mosédzio parapinéje baznycioje 1756
m. rugpjacio 6 dieng Sv¢. Jézaus Sirdies
altarijg savo léSomis jsteigé asmeniSkai
pats Zemaiciy vyskupas Antanas Tigke-
vicius, jai iSlaikyti skyré Zemiy ir lésu*.
Ant drobés tapytas titulinis Jézaus Sir-
dies altoriaus paveikslas kabéjo antraja-
me tarpsnyje, o pirmajame — Nukry-
Ziuotojo skulptiira. IS altarijai paskirty
lésy altoriui buvo pariipinta gausybé li-
turginiy reikmenu, kurie rodé Sioje pa-
rapijoje klestinti pamalduma Svenciau-
siai Jézaus SirdZiai. Specialiai §iam alto-
riui buvo skirta sidabriné tauré ir misio-
las, baznycioje turéta viena nedidelé
(choragwq) bei pora procesijose neSamu
véliavy (processye) su Jézaus Sirdies at-
vaizdais, taip pat bent vienas procesiju
altorélis®.

Brolijos bei Jézaus Sirdies paveiksly
bita ir daugiau. Pavyzdziui, Dusety pa-
rapinei bazny¢iai Jézaus Sirdies brolijos
isteigimo indulta popieZius Benediktas
XIV suteiké dar 1747 m. spalio 20 die-
ng, tacdiau brolija iSkilmingai jvesdinta
tik 1756 m. birzelio 26 diena. Ji turéjo
savo $onini Jézaus Sirdies altoriu su



,gerai tapytu” atvaizdu®. Zinoma, kad
Jézaus Sirdies brolijos veiké parapiné-
se Pasusvio (nuo 1789 m.)*, Vandzioga-
los (pries 1795 m.), taip pat Rozalimo
baznyciose. Yra iSlike net du XVIII a.
IV ketvircio procesiju altoréliai i$ Sios
parapijos, ir tai liudija pasklidusi pa-
malduma Své. Jézaus SirdZiai®.

Reikétu pazyméti, kad brolijos indul-
to suteikimo ir brolijos jvesdinimo j baz-
nycia datas kartais skiria net keli metai
ar deSimtmeciai, kaip matyti Dusety ir
Vistycio parapijose. Pamaldumo sklai-
dos atzvilgiu svarbios abi datos. Juk
tam, kad popiezius jsteigtu konkrecia
brolija konkrecioje Sventovéje, kazkas is
parapijos ar ja globojusios vienuolijos
turéjo inicijuoti §j procesa. Brolijos titu-
lo pasirinkimas rodo $io iniciatoriaus
pamaldumo intencijas. Kita vertus, tik-
roji brolijos veikla ir pamaldumo sklai-
da faktiskai prasidédavo tik jvesdinus
brolija i Sventove. Brolijos nariu giedo-
jimas pamaldy metu, dalyvavimas pro-
cesijose, atlaiduose ne tik stiprino asme-
ninj krikscioniska tobuléjima, bet ir pri-
sidédavo prie didesnés iskilmés, o uz-
sakyti altoriai ir ju paveikslai, procesijy
altoréliai, véliavos, liturginiai indai pa-
déjo formuoti konkrecios baznycios iko-
nografija. Tad Sv¢. Jézaus Sirdies atvaiz-
dai baznyciose atsirasdavo kaip brolijos
veiklos, taip pat jos nariams ar bazny-
¢iai suteikty atlaiduy bei baznytiniu
Svenciy padariniai.

Apibendrinant galima pazymeéti,
kad, priesingai nusistovéjusiai nuomo-
nei, pamaldumas Sv¢. Jézaus SirdZiai

JAUNUJU OPUSAI

Lietuvoje sklido nuo pat XVIII a. pra-
dzios, dar gerokai iki oficialaus jo pri-
paZzinimo ir Jézaus Sirdies §ventés pa-
skelbimo 1765 m. Jo pradzia galima lai-
kyti 1719 m., kai | Vilniaus vizitieciu
Sventove jvesdinta pirmoji Zinoma LDK
teritorijoje Sv¢. Jézaus Sirdies brolija.
Tad Lietuva, kaip ir Lenkija, pagristai
gali didZiuotis ankstyvu sio pamaldumo
sklidimu, tuo pat metu jis sklido Pran-
clizijoje, Vokietijoje ir Italijoje.

Pamalduma Sv¢. Jézaus SirdZiai Lie-
tuvoje, kaip ir visoje Europoje bei Len-
kijoje, pirmiausia pradéjo skleisti vizitie-
¢iy vienuolija, kuriai priklausé XVII a.
pabaigoje regéjimus patyrusi Sv. Marga-
rita Marija Alacoque. Tac¢iau gana grei-
tai iniciatyva i ju perémé gerokai gau-
sesnis ir jtakingesnis jézuity ordinas, dar
XVII a. pasiZyméjes asketiniais apmas-
tymais apie Sv¢. Jézaus Sirdi. Sklei-
dziant pamalduma XVIII a. Lietuvoje,
itin reik§minga buvo Sv¢. Jézaus Sirdies
brolijuy veikla, kurias steigé jézuitai bei
kitos vienuolijos.

Vis délto XVIII a. pamaldumas nebu-
vo pasiekes tokio masto kaip XIX a.
II puséje-XX a., kai sekant pranciizo jé-
zuito Henri Ramiére idéja, Svenciausia-
jai Jézaus Sirdziai atsiduodavo istisos
Seimos, bendruomenés ar net valstybés
(Lietuva — 1934 m.) ir Sio kulto platini-
mui buvo jkurta Maldos Apastalavimo
sajunga. Taciau tokia pamaldumo Sv¢.
Jézaus SirdZiai kaitos tendencija moder-
niais laikais yra btidinga visai Kataliky
Baznyciai ir Lietuva ¢ia nebevaidina
svarbiausio vaidmens.
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Pamaldumas Sv&. Jézaus SirdZiai XVIII a. Lietuvoje (lentelé)

Pami- Baznyc¢ia Statusas  Brolija Pav.  Pastabos Saltinis
néta
1719  VILNIUS vizitie¢iy 1719  Buvo Brolija jsteigta Brolijos knyga
Sve.Jézaus ir jvesdinta 1719 m.
Sirdies Pav. padovanotas apie
1719 m.
1744  KRAZIAI jézuity 1744 2 Baznycia neislikusi Jézuity encik-
Sve. M. kolegija lopedija, p. 332
Marijos
Emimo
i dangy
1741 VISTYTIS jézuity 1747  Buvo Brolija jsteigta 1741 m., Brolijos knyga
misija, jvesdinta 1747 m. 1817 m. inven-
parapijos Jézaus Sirdies atlaidai torius
Son. Jézaus Sirdies a. su pav. R. Stankevicie-
XVIIIL a. Il ketv. procesijy né // LSDK LI,
altorélis p. 283
1747  DUSETOS parapijos 1756  Buvo Brolija jsteigta 1747 m., Brolijos steigi-
jvesdinta 1756 m. mo nuorasas
Son. Jézaus Sirdies a. su pav. 1833 m. inven-
torius
1756 KAUNAS benedik- 1756  Buvo Brolija jkurta 1756 m. Lietuvos vienuo-
Sv. Mikalo-  tiniy Son. Jézaus Sirdies a. su pav. lynai, p. 86
jaus 1758 m. brolijai suteikti 1834 m. vizitacija
Dievo Kino atlaidai
1756 MOSEDIS parapijos — Buvo 1756 m. (1762?) vysk. M. Valancius,
A. TiskeviCius jsteigé altarija p. 160
Son. Jézaus Sirdies a. 1821 m. vizitacija
su pav. Il t.
1758— SALAKAS parapijos  Buvo - Son. Jézaus Sirdies a. su 1783 m. vizitacija
1769 NukryZiuotojo skulptara
Brolijai 1758-1769 m. su-
teikti Jézaus Sirdies atlaidai
Po RASEINIAI pijory ? Buvo Did. a. Il t. pav. 1809 m. vizitacija
1762 B. pastatyta 1762 m.,
neislikusi
1769  GEGRENAI  dominiko- 1769  Buvo Did. a. Il t. pav. 1776 m. inven-
ny filija torius
1821 m. vizitacija
1769  GEIDZIAI kapiniy - Yra Procesijy a. su 1769 m. Lietuviy liaudies
koplycia ir 1772 m. data menas, p. 270
1741—  LISKIAVA domini- - - Son. NukryZiuotojo (?) a. Il t. D. Klajumieneé //
1770 kony Sirdies emblema (reljefas) LSDK LlI, p. 197
18 a.  VILNIUS jézuity - Buvo Pastatomas pav. $on. Sv. Jono 1830 m. vizitacija
Sv. Jono akade- Evangelisto a.
Krikstytojo ~ mijos
kolegija
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Lentelés tesinys

JAUNUJU OPUSAI

Pami- Baznycia Statusas  Brolija Pav. Pastabos Saltinis
néta
Prie$ KAUNAS jézuity Yra Pastatomas pav. altoriuje 1782 m. vizitacija
1773 Sv. Pranci3-  kolegija
kaus Ksavero
1772 LAUKSODIS jézuity 1773 Yra 1772 m. suteikta $venté 1812 m. inven-
misija, su atlaidais torius
parapijos Son. Jezaus Sirdies a. su
pav. I ir Il t.
Pries PASIAUSE jézuity - ? Koplycios titulas 1774 m. inven-
1774 Sve. Jézaus kolegijos Son. Jézaus Sirdies a. torius
Sirdies koplycia
1772- VILNIUS domini- - - Did. a. Ill t. Jézaus Sirdies R. Meldyte,
1783  Sv. Kryziaus kony emblema su Arma Christi  p. 145-146
Atradimo (iliuziné tapyba) D. Klajumieng,
p. 148-149
1786  SILUVA infulato - Yra Son. Jézaus Sirdies a. 1796 m. inven-
prepozitlra su pav. torius
1789 PASUSVYS  parapijos 1789 — Son. Jézaus Sirdies a. su Brolijos knyga
NukryZiuotojo pav. 1821 m. vizitacija
Proc. altorélis su skulpta-
rine Sirdies emblema
18 a.  VILNIUS domini- - Yra Procesijy pav. ant Son. 1817 m. vizitacija
8-9 Sv. Dvasios  kony Sv. Pijaus V a. M. Matusakaite,
des. p. 20
18 a. UDRIA - Yra Pries 1933 m. atkeltas R. Stankeviciene //
8-9 i$ nezinomos baznycios LSD LV, p. 495-
des.? 497
18 a.  KALTA- prancis- - Yra 1830 dengé did. a. 1830 m. vizitacija
Il p. NENAI kony, Marijos pav.
parapijos Sve¢. Jezaus Sirdies dventé
18 a. PLUNGE parapijos — Yra 1821 m. senas altorinis 1821 m. vizitacija
Il p. Sve¢. Jezaus Sirdies pav., Plungés deka-
proc. a., veéliavos nato..., p. 73
18 a.  MOLETAI Yra Atkelta i$ nezinomos R. Stankeviciené //
Il p. Zemaitijos baznycios LSD LV, p. 496
18 a.  TYTUVENAI bernar- - - Skulptdra prieangyje D. Klajumiené // Ty-
pab. diny tuvény..., p. 267-269
18 a. ROZALIMAS parapijos Buvo? Yra Du procesijy altoréliai 1820 m. vizitacija
4 ketv. su Jézaus Sirdimi M. Matusakaite,
48, 49
Pries  VANDZIO- parapijos Buvo Buvo 1795 m. brolijai suteikti 1815 m. inven-
1795 GALA Jézaus Sirdies atlaidai torius

1815 m. did. a. NukryZiuo- 1967 m. aprasas
tasis dengiamas nauju Jézaus

Sirdies pav.; kitas pav. ant
presbiterijos sienos
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Lentelés tesinys

Pami- Baznycia Statusas  Brolija Pav.  Pastabos Saltinis

néta

18 a. PARINGYS  koplycia ? Koplycios titulas S. Litak, s. 574

Il p.

18 VILNIUS trinitoriy Buvo Pav. ant presbiterijos ar za- V. Dréma, p. 203
pab.—  Trinapolio kristijos sienos

19 pr.  Sve. Trejybes

18 RUMBONYS parapijos - Yra Pastatomas pav. Son. a., R. Stankeviciené //
pab.— dabar Son. a. Il t. LSD LV, p. 284-286
19 pr.

18 KRAZIAI benedik- - Buvo Son. Jézaus Sirdies a. 1820 m. inventorius
pab.— tiniy su pav.

19 pr.

II. SVC. JEZAUS SIRDIES ATVAIZDAI

Kaip ir dauguma kristologiniy siuze-
tu, Své. Jézaus Sirdies ikonografinio ti-
po atvaizdai mene atsirado véliau negu
apmastymai ir teologiniai svarstymai Sia
tema. Tad nors apie iSganancia VieSpa-
ties meile rasé dar Baznycios Tévai, Sir-
dies atvaizdai mene atsirado tik vidu-
ramziais, tiesa, kiek kitokia, negu dabar
jprasta, forma.

Tipinis viduramziy pamaldumo pa-
vyzdys galéty biiti 1505 m. Lucaso Cra-
nacho Vyresniojo (1472-1553) gravitra
Své. Jézaus Sirdies garbinimas™. Cia vaiz-
duojamas NukryZiuotasis, jkomponuo-
tas i Sirdies formos réma, po kuriuo su-
klupe ji garbinantys Sventieji. Nukry-
Ziuotojo ir Sirdies vaizdavimas kartu ga-
na daznas viduramziais, nes batent nu-
kryZiavimo metu Viespaties Sirdis pirma
karta atsivéré Zmonijai atskleisdama be-
galini savo gailestinguma ir meile. Vis
délto 8iy atvaizdy dar negalima priskir-
ti Jézaus Sirdies kultui. Tai tarsi iliustra-
cijos, papildancios ir jvaizdinancios mis-
tiniy rasytojuy meditaciju knygas.
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XVI a. itin paplito Jézaus Sirdies em-
blema, kurioje 8irdis vaizduota su Zaiz-
da Sone, apjuosta erskéciu vainiku ir
perverta trimis vinimis, visa spinduliuo-
janti dangiska Sviesa. Pamazu ji pradé-
ta komponuoti jézuity leidZziamy knygu
tituliniuose puslapiuose, taip pat puosé
Sios vienuolijos baznyciy portalus ir
skliauty tapyba.

Tokia apreiSkimuose regéta ISganyto-
jo Sirdi savo uzraguose nupiesé ir garsioji
pranciizy vizionisté vizitieté Sv. Marga-
rita Marija Alacoque. Tradicine emblema
papildo Sirdies centre atsirades jrasas
Charitas — Gailestingumas, o vietoje Slo-
vés spinduliy ja ratu supa erskéciy vaini-
kas (il. 6). Sekant sesers vizitietés pavyz-
dziu, tokie atvaizdai jau 1685 m. kurti
Paray-le-Monial vienuolyne ir nesioti
prie Sirdies arba jsegti atlape®. XVIII a.
atvaizdai nuo senesniujy skiriasi biitent
meilés liepsnomis, besiverZianciomis i$
Sirdies virSutinéje dalyje.

Seniausias Sv¢. Jézaus Sirdies atvaiz-
das Lietuvos-Lenkijos valstybéje saugo-



Il. 6. Sv. Margaritos Marijos Alacoque piesta Sv¢.
Jézaus Sirdis. XVII a. 8 des.

mas Krokuvos vizitie¢iy vienuolyno ar-
chyve ir mena pacios Sv. Margaritos
Marijos laikus. Krokuvos vienuoléms jj
atsiunté motina Eleonora de Ponsein i$
Lijono vienuolyno. Tai pieSinys ant per-
gamento, kuriame Viespaties Sirdi supa
roZziu vainikas®.

Nagrinéjant islikusius
XVIII a. kiirinius, norétysi juos suskirsty-

Lietuvoje

ti j dvi pagrindines grupes. Pirmajai pri-
klausyty atvaizdai, kuriuose Jézaus Sir-
dis vaizduojama viena, be fizinio Kris-
taus kiino. Tokia Sirdis-emblema yra ki-
lusi i§ Penkiy Jézaus Zaizdy ikonografinio
tipo, todél kartais vaizduojama kartu su
Arma Christi, kaip matyti Vilniaus Kalva-
riju (Verkiu) Sv. Kryziaus Atradimo baz-
nycios didZiojo altoriaus iliuziniame tre-
¢iajame tarpsnyje (1772-1783 m., dail.

JAUNUJU OPUSAI

Il. 7. Pompeo Battoni (1708-1787). Sv¢. Jézaus Sir-
dis. 1760 m. Romos Il Gesu baznycia, Italija

Kristupas Polubinskis). Apskritai toks
,embleminis” Jézaus Sirdies kaip alto-
riaus pagrindinio paveikslo papildinio
vaizdavimas vélyvojo baroko altoriuose
paplites daugiau, negu atskiras paveiks-
las. Sukurtas kaip tapybos kiirinys ar
skulptiira vélyvojo baroko altoriuose, jis
neretai talpinamas virsutiniame, , fronto-
niniame” altoriaus tarpsnyje. Tokiy
skulptiiry SirdZiy-emblemy taip pat bu-
vo Liskiavos dominikony, ZieZmariy
baznyciose*, Lauksodzio brolijos altoriu-
je ant drobés tapytas ,vienos Sirdies” at-
vaizdas gretinamas su antropomorfiniu
,VieSpaties Jézaus su atverta Sirdimi”
paveikslu®.

Siame kontekste itin unikalus seniau-
sias Lietuvoje islikes Jézaus Sirdies at-
vaizdas yra i§ Vistycio baznycios, kuris
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1. 8. Sv¢&. Jézaus Sirdis. Apie 1747 m. I$ Visty&io
baznycios

buvo pagrindinis Sv¢. Jézaus Sirdies bro-
lijos altoriaus paveikslas (il. 8). ISpléto-
tos ikonografijos kiirinyje galime iSskirti
tris svarbiausias mintis, iSreiSkiancias
vieng idéja. Paveikslo centre esancia Sir-
di — Dievo meilés Zmogui simbolj - juo-
sia erskéciy vainikas, virSuje iskeltas kry-
Zelis, o i$ perverto Sono Zaizdos verziasi
kraujas ir vanduo. Tai ISganytojo kancia
ir mirtj ant kryZiaus primenantys Zen-
klai. Likusi paveikslo dalis skirta paslo-
vinimui: padia Sirdi supa jos dangiska
kilme pabréZiantys spinduliai, o aplin-
kui - ja adoruojantys angelai. Du dides-
nieji | inda renka is Sirdies plastanti
krauja, o angely chorai prilaiko pra-
skleista uzdanga simboliSkai mums at-
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skleisdami Sv¢. Sakramento — meile i3ga-
nancio Kristaus Kraujo paslapti.

Sis paveikslas turéjo bati nutapytas
mazdaug apie 1747 m., kai i Vistycio
baznycia buvo jvesdinta Jézaus Sirdies
brolija. Ko gero, dar XVIII a. jis buvo
papuostas aptaisais, kurie buvo detaliai
aprasyti 1817 m. inventoriuje: Sirdj juo-
sia erskeéciy vainikas ir spinduliai, virs
kuriy iskyla kryzelis. Visa tai ir angelu
sparneliai bei laikomas padéklas — si-
dabriniai, kai kur paauksuoti. Prie pa-
veikslo — vienas votas®. Tai rodo nuo-
sirdy brolijos riipestj ir gyva pamaldu-
ma Sv¢. Jézaus SirdZiai.

Kadangi toks ,embleminis” Jézaus
Sirdies vaizdavimo biidas susiformavo
pirmiausia, galima numanyti, kad pana-
giai Sirdis buvo vaizduojama ir neisliku-
siuose ankstyvuosiuose Vilniaus vizitie-
¢iy (apie 1719 m.) ir Kraziy jézuity baz-
nyciy (apie 1744 m.?) atvaizduose. Jis
buvo populiarus ir véliau. Tai rodo
XVIII a. paskutiniojo ketvir¢io broliju
procesiju altoréliai i§ Vistycio bei Roza-
limo bazny¢iu¥. Juose ikonografija néra
taip iSplétota kaip altoriniame atvaizde
ir artimesné grafinei emblemai.

Antrajai grupei priklausyty antropo-
morfiniai Jézaus Sirdies atvaizdai, ku-
riuose Sirdis vaizduojama liepsnojanti
Kristaus kriitingje. Siuo metu tradiciniu
laikomas antropomorfinis atvaizdas su
ISganytojo kriitinéje liepsnojancia Sirdi-
mi susiformavo bent puse Simtmecio veé-
liau negu embleminiai, mazdaug apie
XVIII a. vidurj. Neabejojamai tam jtakos
turéjo Sv. Margaritos Marijos Alacoque
patirty viziju, kuriose VieSpats atvéré jai
savo $irdi, aprasymai.



Placiausiai Zinomas 1760 m. italy dai-
lininko Pompeo Battoni’o (1708-1787)
sukurtas Sv¢. Jézaus Sirdies atvaizdas,
skirtas pagrindinei jézuity sventovei —
Romos Il Gesut bazny¢iai (il. 7). Jame
vaizduojamas Kristus kairéje rankoje lai-
ko liepsnojancia Sirdj, o desine rodo i ja.
1878 m. Sventujy apeigy kongregacija
Battoni’o ir embleminius atvaizdus pri-
pazino netinkamais norint gauti indul-
gencijas. Jézaus Sirdj galima buvo vaiz-
duoti tiktai ant Jézaus kratinés. 1891 m.
paskelbtuose reikalavimuose leista vaiz-
duoti Jézaus Sirdj viena, be kiino, bet tik
kiiriniuose, skirtuose privac¢iam pamaldu-
mui, o ne vieSam garbinimui altoriuose®.

Garsiojo Pompeo Battoni’o Jézaus Sir-
dies paveikslo XVIII a. sekiniu Lietuvo-
je rasti nepavyko, todél galima teigti,
kad tuo metu jis dar nebuvo toks popu-
liarus, kaip XIX a. Antrojoje-XX a. pir-
mojoje puséje, o gal net apskritai nebu-
vo zinomas. Kita vertus, jtakos galéjo
turéti ir minétas 1878 m. draudimas
puosti altorius Battoni’o ir embleminio
tipo paveikslais. Nors tokiu paveiksluy
naikinimo fakty ir néra zinoma, taciau
jie galéjo biuti tiesiog pakeisti naujais,
tinkamais atvaizdais.

Lietuvoje islike XVIII a. antropomor-
finiai atvaizdai yra gan vienodi. Daugu-
moje ju Kristus vaizduojamas taip pat —
stovintis kontrapostu arba puse figtiros,
galva kiek pasukes i deSine, abiem ran-
komis su iSryskintomis Zaizdomis ro-
dantis i kriitingje liepsnojancia ir glori-
joje spindincia Sirdj. Tarp $iy atvaizdy
galima jzvelgti viena nedidelj skirtuma:
vienuose Kristus delnais praskleides sa-
vo drabuzj — taip apnuoginama kriitiné
su liepsnojancia Sirdimi, o kituose ji is-
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tapyta tiesiai ant drabuzio. Abiem atve-
jais ranky padétis vienoda.

Europoje yra dar bent keli garsiis
XVIII a. Jézaus Sirdies atvaizdai, kurie
vis délto veikiausiai yra ne lietuvisky at-
vaizdu pirmavaizdziai, bet tokie patys
sekiniai. Dabartinéje Italijoje, istoriniame
Tirolio regione, Bolzano miesto katedroje
garbinamas Jézaus Sirdies atvaizdas, ku-
rj apie 1770 m. nutapé dailininkas Johan-
nas Carlas Henrici (1737-1823) (il. 9).
Kaip ir Lietuvos-Lenkijos valstybéje, pa-
maldumas Jézaus SirdZiai $iame regione
suklestéjo dar XVIII a. Jo apogéjumi ta-
po Tirolio pasidventimas Sv¢. Jézaus Sir-
dies globai 1796 m. birZelio 1 diena, vy-
kes bitent prie minéto paveikslo®.

Kompoziciskai Siam atvaizdui labai
artimi paveikslai i§ Vilniaus dominiko-
nu Sv. Dvasios, Kauno jézuity ir Kalta-
nény bazny¢iu.

Bent keleriy mety tikslumu galima
datuoti Kauno jézuity Sv. Pranciskaus
Ksavero bazny¢ioje buvusj atvaizda, da-
bar saugoma Kauno arkikatedros zakris-
tijoje (il. 4). I 1782 m. vizitacijos suzino-
me, kad ,,panaikinus jézuitus, jo malony-
bé kunigas Mikalojus Velicka, dabartinis
Kauno mokyklos rektorius, [$j paveiks-
la] kaip savo léSomis jsigyta, perkélé i
Mergelés Marijos Sopulingosios altoriy”
tuometinéje parapinéje Kauno baznycio-
je®. Nors Kaune jézuitai liko iki 1787 m.,
taciau, kaip liudija saltinis, paveikslas isi-
gytas dar prie$ ordino kasacija 1773 m.
Veikiausiai tai jvyko vos keleri metai
pries tai. Taigi jis yra beveik to paties lai-
ko kaip ir Bolzano atvaizdas.

Nors kauniskiame paveiksle pakarto-
tos net smulkiausios Bolzano paveikslo
piesinio klostés, jo schemiska, sausoka
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II. 9. Johann Carl Henrici (1737-1823). Sv¢&. Je-
zaus Sirdis. Apie 1770 m. Bolzano katedra, Tiro-
lis, Italija

tapyba liudija vietos meistro darba ir
galbiit kopijavima nuo grafinio pirma-
vaizdZio. Rysj su grafika dar labiau su-
stiprina $ios technikos kariniuose daz-
na banderolé su inskripcija. Jrasas liudi-
ja: Praebe fili mi cortuum mihi — ,Mano
vaike, duok man savo sirdj, tesilaiko ta-
vo akys mano keliy” (Pt 23, 26). Tai Pa-
tarliy knygos eilutés pradzia, o kartu
paskatinimas visiems tikintiesiems ne
tik adoruoti Jézaus Sirdi, tadiau ir pa-
tiems atverti jg VieSpaties meilei.

Dalj Vilniaus dominikony Sv. Dva-
sios baznycios paveikslo dengia aptai-
sai, todél apie piesinj kalbéti kiek sudé-
tingiau (il. 5). Vis délto i$ to, kas maty-
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ti, galima teigti, kad jis identiSkas ap-
tartiesiems. Pakartotos net trys sudétin-
gais rakursais fone sklendZiancios ange-
liuky galvutés. Sis atvaizdas tapytas
subtiliai niuansuojant peréjimus, néra
toks schemiskas kaip Kauno paveikslas,
taciau vis tiek juntama vietos dailinin-
ko ranka. Pagal paveikslo réma ji gali-
ma datuoti XVIII a. astuntuoju-devin-
tuoju desimtmeciu®.

I$ pranciSkonams priklausiusios se-
nosios Kaltanény bazny¢ios iki siy die-
ny isliko XVIII a. antrosios pusés Jézaus
Sirdies paveikslas (il. 10). Kadaise jis
galbtit kabéjo atskirame altoriuje, nors
jau 1830 m. juo dengiamas didZiajame
altoriuje patalpintas Censtochovos Die-
vo Motinos atvaizdas. Be kity Siai Sven-
tovei suteikty Svenciy, ¢ia minima ir Je-
zaus Sirdies® §venté. Siame paveiksle
nutapytas jprastinis Jézaus Sirdies at-
vaizdas, tik figtira apsukta pagal veid-
rodinés simetrijos principa. I[domu tai,
kad, pvz., angeliukai ir pati Sirdis $iai
simetrijai nepakliista ir istapyti kaip
anksciau aptartuose kiiriniuose. Atvaiz-
do apacioje taip pat yra dailiai rokoko
stiliumi jrémintas jrasas su eilute i§ Sv¢.
Jézaus Vardo litanijos lesu Amabilis —
,Jézau meilingasis”.

Jau minétoje Rozalimo baZnycioje
yra ir antrasis procesijy altorélis su Své.
Jézaus Sirdimi — Sjkart antropomorfine
(il. 11). Idomus jau pats faktas, kad ¢ia
bata dviejy to paties laiko Jézaus Sir-
dies procesijy altoréliu, abieju aptaria-
muy tipu, kuriy vienas poroje su Ecce
Homo, kitas — su Pieta. Taigi abiejuose
procesijy altoréliuose vyrauja kristologi-
né ikonografija, nors XVIII a. sventové-



se dominuodavo Marijos ir $ventujy at-
vaizdai.

Nezinomo provincijos dailininko nu-
tapytame paveiksle atsisakoma visy de-
taliy — debesu, angeliukuy, net Sirdj juo-
siancio erskéciy ir spinduliu vainiko,
kryzelio bei zaizduy. Aktyvacija ¢ia ku-
riama ne piesiniu, bet koloritu — bendra-
me mélynos, baltos ir aukso altorélio
polichromijos bei rudame paties atvaiz-
do kolorite skaisciu raudoniu deganti
Sirdis tampa ryskiausiu ir pagrindiniu
vaizdiniu bei idéjiniu akcentu. Kitg di-
mensija jam turéjo suteikti véliau Sirdi
uzdenges aptaisas. Kad jo bita, matyti
i§ viniu palikty Zymiu.

Jézaus Sirdies atvaizdai su Sirdi-
mi, vaizduojama ant drabuzio, taip pat
turi atitikmeny Vakary Europoje. Toks
XVIII a. malonémis garséjantis atvaizdas
yra Vienos Sv. Stepono katedroje (il. 12).
Panasaus pieSinio atvaizdai iSlike Lauk-
sodZio, Siluvos ir Rumboniy baznyciose.

Kaip minéta, nuo 1773 m. filinéje
Lauksodzio bazny¢ioje, jézuity misijoje,
veiké Sv¢. Jézaus Sirdies brolija. Tad, ko
gero, apie 1773 m. nutapytame jai pri-
klausiusio altoriaus paveiksle dominuo-
ja beveik visa, kiek Zemiau keliy uzbaig-
ta Jézaus figlira, abiem rankomis rodanti
kraitinéje atverta Sirdj (il. 3). Detaliau
apibtidinti menines priemones sudétin-
ga, nes visa Kristaus figiira, iSskyrus gal-
va ir rankas, dengia balto metalo ap-
taisai, rodantys ypatinga parapijieciu
pagarba Siam atvaizdui. Pati paveiks-
lo kompozicija gan tradiciné, bidinga
sio ikonografinio tipo XVIII-XIX a. pa-
vyzdziams.

Idomus yra vienintelis tarp aptaria-
mujy visos figliros atvaizdas is Siluvos
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Il. 10. Sv¢. Jézaus Sirdis. XVIII a. 1l p. Kaltanény
buv. pranciskony baznycia

-'..-'
e
s

Il. 11. Sv¢. Jézaus Sirdis. XVIIl a. IV ketv. Rozali-
mo baznycia
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1. 12. $vé. Jézaus Sirdis. XVIIl a. Il p. Vienos Sv. Ste-
pono katedra, Austrija

infulato prepozitiiros (il. 13). Jis turéjo
biiti sukurtas XVIII a. astuntajame-de-
vintajame deSimtmetyje, prie$ 1786 m.
ivykusi Siluvos Dievo Motinos paveiks-
lo vainikavima popieZiaus kartinomis.
Ruosiantis Siam iSkilmingam jvykiui, ne
tik sumiiryta dabartiné Siluvos bazny-
cia, bet ir joje irengti nauji altoriai su pa-
jranga
(skulpt. Tomas Podgaiskis, apie 1775-

veikslais bei kita liturgine

1786 m.). Praéjus porai dieny po pa-
veikslo vainikavimo, rugséjo 10 d. kon-
sekruota pati Sventové. Nuo tada Jézaus
Sirdies paveikslas kabo $oninio Kristaus
altoriaus pirmajame tarpsnyje®.
Kristaus figtira iSkyla rudais pusto-
niais tapytoje dangiSkoje erdvéje. Ji
kompoziciskai ir spalviskai dominuoja
visame atvaizde, o Sviesos efektais, kaip
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Il 13. Sv¢. Jézaus Sirdis. Pries 1786 m. Siluvos
baznycia

iprasta baroke, iSskirta svarbiausia Sio
paveikslo vieta — kriitinéje liepsnojantis
Meilés simbolis. Kristy lydi ne tik dan-
guje sklendziancios sparnuotos angeliu-
ku galvuteés, bet ir aplink debesi susibii-
re keturi putai, teatraliSkais gestais, mal-
dai sudétomis rankomis bei laikomu
kryziumi tarpininkaujantys Sio atvaizdo
suvokimui: ,,Adoruokite évenéiausiq Je-
zaus Sirdi, tai yra kelias, per kurj bsi-
te iSganyti!”

Kiek nejprastas savo atlikimo techni-
ka yra nedidelis paveikslélis i§ Rumbo-
niy baZnyc¢ios, i§ pradziy buves pasta-
tomas ant mensos, o XIX a. pabaigoje is-
keltas i Soninio altoriaus antraji tarpsnij.
Visas atvaizdas atliktas siuvinéjimo
technika, o Kristaus veidas, plastakos
bei Sirdis tapyti ant atskiro pagrindo.



Ypatingas yra ir paveikslélio fonas — ¢ia
jis ne neutralus ar vaizduojantis debesis,
bet su iliuzine kolonada ir draperija —
taip sukuriamas erdveés jsptidis bei kii-
riniui suteikiama papildomuy simboliniy
prasmiy. Panasu, kad $is kairinys buvo
sukurtas jau egzistuojant ampyro dailei
Vakary Europoje pacioje XIX a. pradZzio-
je ar pirmajame ketvirtyje (iki 1818 m.)*.

Kaip matome, visi antrajam tipui pri-
klausantys Jézaus Sirdies atvaizdai yra
sukurti XVIII a. antrojoje puséje ar vé-
liau. Juose ryskus rokoko dailei badin-
gas sentimentalumas, lyriska, net melan-
choliska nuotaika. Kompozicijos poZzit-
riu jie nejvairts, besiskiriantys tik ,fo-
kusavimu”, fonu bei meniniu atlikimo
lygiu. Islike atvaizdai tarpusavyje susi-
je ne originalo—kopijos santykiu, bet yra
sekiniai keliy nezinomuy pirmavaizdziu.
Ju nustatyti nepavyko, bet labiausiai ti-
kétina, kad tai buve dvasine literatiirg
ar maldynus iliustruojantys grafikos
darbai, galbiit kile i$ germanakalbiy ka-
talikisky krasty (plg. Bolzano ir Vienos
Své. Jézaus Sirdies atvaizdus).

Kaip paZyméjo ne vienas Lietuvos
senosios dailés tyrinétojas, vietos daili-
ninkai maziau improvizuodavo kurda-
mi sudétingo teologinio paaiskinimo rei-
kalaujancias sampratas ir atvaizdus,
kaip, pavyzdziui, Sv¢. Trejybé, Dievo
Apvaizda. Tai veikiausiai paaiskina, ko-
dél tokia nedidelé ir Sv¢. Jézaus Sirdies
atvaizdy ikonografiné jvairove.

Tiesa, be §iy XVIII a. kiiriniy, yra ir
keli idomesnés, ne tokios tradicinés iko-
nografijos darbai. Juose atsiskleidzia
ikonografinés formos ieskojimas ir pa-
stangos suteikti gilesne mintj plintan-
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Il. 14. Sv&. Jézaus Sirdis. XVIII a. 8-9 des.(2) Ud-
rijos baznycia

¢lam pamaldumui. Tokie yra Jézaus Sir-
dies atvaizdai i§ Udrijos, Plungés baz-
nyc¢iy bei Geidziu koplycios®.

I Udrijos bazny¢ia paveikslas perkel-
tas XX a. pirmojoje puséje iS neZinomos
gventoves (il. 14). Cia Kristus vaizduo-
jamas sédintis, iSkéles deSine ranka, ro-
do i dangu, kairé nuleista. Autentiski
dabar matyti tik veidas, rankos ir pédos,
kaip spéjama, tapyti XVIII a. viduryje ar
aStuntajame—devintajame deSimtmetyje
profesionalaus Lietuvos dailininko. Li-
kusig figiira dengia XIX a. aptaisai, ant
kuriy ties kriitine pritvirtinta metaliné
Sirdis. Ji, kaip ir pirminj fona dengian-
tys debesys, —jau XX a. ,kiiryba”. Kaip
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Il. 15. Sv&. Jézaus Sirdis. XIX a. Il ketv. Plunges
baznycia

pazymi paveikslg nagrinéjusi R. Stanke-
viciené, , kyla abejoniu, ar Sirdies moty-
vas apskritai buvo nutapytas“®. Mat
apie 1923 m. konsekruojant Udrijos baz-
ny¢ia, jai buvo suteiktas Sv¢. Jézaus Sir-
dies titulas, todél gali bati, kad didzia-
jame altoriuje pakabintas paveikslas bu-
vo tik , pritaikytas” reikalingai ikonog-
rafijai. Tai patvirtinti ir atskleisti pirmi-
nj jdomaus paveikslo vaizda galéty tik
specialiis tyrimai.

Kita vertus, gan panasios kompozi-
cijos yra jau XIX a. antruoju ketvir¢iu
datuojamas paveikslas i§ Plungeés baz-
ny¢ios (il. 15)7. Cia Kristus vaizduoja-
mas stovintis kontrapostu, jo desiné ran-
ka tarsi kviecia prie saves, o kairé su is-
keltu rodomuoju pirStu nukreipta i jo
galva apgaubusj jrasa is jau minétos Pa-
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tarliy knygos, Sikart lietuviy kalba: Su-
naw mana atadok Man Sirdi tawa [...]. Jé-
zaus Sirdis vaizduojama kritinéje, spe-
cialiai jai aptaisuose iSkirptoje ertméje.
Irasas liudija, kad tai ne perdirbinys, bet
bitent Jézaus Sirdies atvaizdas.

Sv¢. Jézaus Sirdies altorius 1797 m.
pastatytoje naujojoje Plungés Sv. Jono
Krikstytojo baznycioje buvo jrengtas
1804 m. XIX a. antrajame ketvirtyje ja-
me pakabintas aptariamas paveikslas.
Taciau XIX a. vizitacijose minimas ir is
senosios baznycios altoriaus perkeltas
,senas atvaizdas Sv¢. Jézaus Sirdies”,
taip pat senas nebenaudojamas procesi-
ju altorélis bei pora véliavy su siuo siu-
zetu®. Tai leidzia teigti, kad pamaldu-
mas Jézaus SirdZiai Sioje baZnycioje
Klestéjo nuo XVIII a., o nagrinéjamas pa-
veikslas — $io pamaldumo simbolis®.

Gausiy originalios ikonografijos kiiri-
niy turtinga Geidziu kapiniy koply¢ia.
Joje anksc¢iau buvo 1772 m. datuotas
procesijy altorélis su So¢. Jézaus Sirdies ir
Sv¢. Mergelés Marijos Skaplierinés atvaiz-
dais, funduotas Antano Geriko (Antoni
Gieryk, dabar Zemaiéiu ,,Alkos” muzie-
jus, il. 16)”. Nors tapytas pusiau profe-
sionalaus dailininko ir yra liaudiskai
stilizuotos meninés formos, jis iSsiskiria
itin giliai suvokta teologine kiirinio
mintimi. Siame altorélio paveiksle Jézus
vaizduojamas ne pagal konkrety Biblijos
ar tradicine tapusios ikonografijos siuze-
ta, bet taip, kad kuo aiskiau biity at-
skleista svarbiausia idéja. Jézus iSkyla
tarsi ka tik nukryziuotas: nuogas, tik su-
sijuoses perizonijumi, su erskéciy vaini-
ku ir ryskiomis, dar kraujuojanciomis
zaizdomis. Taciau jis ne kaba ant kry-
Ziaus, bet stovi jo fone, pédomis vis dar



prikaltas prie apatinés kryZmos pakopé-
lés, tadiau rankomis rodantis Sirdi pra-
durto Sono vietoje. Kaip daznai Nukry-
Ziavimo scenoje, po kryZiumi parklupu-
si rauda Marija Magdalieté, o skausmo
perverta Marija ir Jonas Evangelistas
stovi Salia jos. Uz ju nugary susibtiru-
sios minios Zmoniy, — pasaulieciy ir dva-
sininku, portretisky ir niveliuoty, kurie
paskende maldoje viltingai Zvelgia i 13-
ganytoja, i ji nukreiptas ir Jono Evange-
listo(?) rankos gestas. Visa prasme at-
skleidzia tarsi i$ Kristaus lipu einantys
zodziai: Co miatem czyni¢ winnicy moiey a
nie uczynitem / W sercu moim czytacie. Tai
nuoroda i pranaso Izaijo knygoje apra-
Syta giesme apie vynuogyna: derlingas,
gerai iSdirbtas Zemes apséjes rinktinémis
vynuogémis, jas prizitirédaves sodinin-
kas tikéjosi sulaukti gero ir gausaus der-
liaus, tadiau priaugo ne saldziy vynuo-
giu, bet ragstuogiy. Siuose zodZiuose
atsispindi nuoskauda ir nusivylimas:
,Ka dar turéjau padaryti savo vynuogy-
nui, ko as jame nepadariau?” (Iz 5, 4)
Siame atvaizde Kristus yra Viespaties
vynmedis, i§ kurio Aukos ant kryziaus
turéjo iSaugti geros vynuoges. Ir isties,
abipus kryZiaus stovintys Zmonés atrodo
tarsi dvi vynuogiu kekés! Taciau ne visos
vynuogeés iSaugo tokios saldzios — kai
kurios i$ ju ragstuogés, ir dél to Jézaus
Sirdyje galima iskaityti ne tik meile, bet
ir skausma. Cia galima jzvelgti daug
bendrumy su apreiSkimais §v. Margari-
tai Marijai Alacoque — jai Jézus atsklei-
dzia ne tik begaline meile Zmonijai, ta-
¢iau ir skausma, kurj jam kelia Zmoniu
abejingumas ir nedékingas elgesys.
Tokie sudétingos, iSplétotos ikonog-
rafijos kiiriniai dazniau btidavo randa-
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Il. 16. NukryZiuotasis, atveriantis Sirdj. 1772 m.
15 Geidziy kapiniy koplycios

mi ne bazny¢iy altoriuose, bet vienuo-
lyny galerijose, kur vienuoliai galédavo
atsidéti ju gilesniam apmastymui bei
gretinti su meditacijy skaitiniais.

Taigi XVIII a. Sv¢. Jézaus Sirdies at-
vaizdus Lietuvoje galima skirstyti i dvi
pagrindines grupes. Senesniojo tipo kii-
riniuose, ko gero, kilusiuose i$ Penkiy Je-
zaus Zaizdy, Jézaus Sirdis vaizduojama
kaip emblema. Tokiy atvaizdu Lietuvoje
bita jau XVIII a. pirmojoje puséje ir vé-
liau. Lietuvoje buvo paplite ne tik Jé-
zaus Sirdies emblemos kaip altoriy at-
vaizdy ,papildiniai”, bet ir kaip sava-
rankiski, iSplétotos ikonografijos kiri-
niai. Bene pirmasis Sio tipo altorinis pa-
veikslas priklausé Vilniaus vizitie¢iy Jé-
zaus Sirdies brolijai (apie 1719 m.), se-
niausias islikes kiirinys — apie 1747 m.
paveikslas i§ Visty¢io baznycios.

Mazdaug XVIII a. viduryje Europo-
je susiformavo kitas, antropomorfinis Jé-

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

181



RIMA VALINCIUTE

182

zaus Sirdies tipas, kuris netrukus papli-
to ir Lietuvoje. Dauguma Sio tipo kiiri-
niy yra ikonografiskai nejvairtis, sukurti
bent pagal du nenustatytus pirmavaiz-
dZius. Jie skiriasi tik neesminémis deta-
lémis, ,kadruote” bei meninio atlikimo
lygiu. Maziau tradiciniai, ikonografiskai
idomesni atvaizdai yra i§ Udrijos ir Gei-
dziy baZnyciu.

Reikia pazyméti, kad atvaizdy apra-
Symai islikusiuose inventoriuose ir vizi-
tacijose yra nedetaliis, apibendrinti, to-
dél pagal juos vargiai imanoma paveiks-
lus priskirti konkre¢iam Jézaus Sirdies
tipui. Dél tos pacios prieZasties sunku
pasakyti, kada tiksliai jvyko peréjimas
nuo embleminio prie antropomorfinio
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likusius pavyzdZius.
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Viespaties meilés ir gailestingumo idé-
jos israiska, o tokio atvaizdo patalpini-
mas altoriuje — konkrecios parapijos ar
vienuolijos pamaldumo $ia intencija
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séje. Altoriniai paveikslai, kaip ir pats
pamaldumas Sv¢. Jézaus SirdZiai, Lie-
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TOMAS PABEDINSKAS

Vytauto DidZiojo universitetas

PERFORMATYVUMO IR SIMULIACIJOS
SASAJOS POSTMODERNIOJE
ATVAIZDO SAMPRATOJE

The Relationship between Performativity and Simulation
in the Postmodern Concept of the Image

SUMMARY

The article concerns the most important aspects of the concept of performativity and reveal how they

relate to the understanding of contemporary photography. Close attention is paid to performative prin-

ciples of identity construction in everyday life and the ways it is represented and influenced by the

media of photography. This interdisciplinary analysis is based on the notion of performative identity as

defined in feminist and social theories, as well as on the postmodern interpretation of visual represen-

tation. Such a theoretical background opens up the possibilities of critical examination of the photo-

graphic media and contemporary (art) photography.

erformatyvumo sampratos susifor-

mavimui itaka daré XX a. SeStojo ir
septintojo deSimtmeciy antropologijos ir
sociologijos teorijos, performanso meno
praktika ir postmoderni kultiriné situ-
acija. Tai 1émé tarpdiscipliniska jos po-
btdi, leidZiantj performatyvumo savo-
ka taikyti jvairiy kulttiriniu ir meniniy
reiskiniy analizei. Vartojama jvairiuose

kontekstuose, ji igyja skirtingas prasmes,
taciau galima nurodyti tris pagrindines
performatyvumo sampratas: veiksmas
laikomas performatyviu, kai juo siekia-
ma parodyti tam tikrus gebéjimus, iga-
dzius; kai veiksmas yra vertinamas re-
miantis sékmeés kriterijumi; kai jis suvo-
kiamas kaip elgesys, kuris yra sufor-
muotas ir interpretuojamas pagal kon-

RAKTAZODZIAI: performatyvumas, simuliacija, identitetas, atvaizdas, $iuolaikiné fotografija.
KEY WORDS: performativity, simulation, identity, image, contemporary photography.
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krecius kult@irinius kodus. Bitent pas-
kutiniuoju teiginiu ir bus vadovaujamasi
Siame straipsnyje siekiant atskleisti per-
formatyvumo ir simuliacijos sasajas
postmodernioje atvaizdo sampratoje.
SociokulttiriSkai suformuotuy elgesio
modeliy svarbg pabrézé Judith Butler
apibtidindama lytinio tapatumo perfor-
matyvuma. Sios feminizmo teoretikés
teigimu, Zmogaus elgesys sukuria mate-
rialios lytiSkumo esmés jsptidi, taciau jis
remiasi vien iSorine kiino raiska, kuri su-
gestijuoja ja lemianciy tapatumo konstra-
vimo principy veikima, tac¢iau niekada ju
neatskleidzia. Lytinj tapatuma nurodan-
tys ,veiksmai, gestai, vaidinimai, apskri-
tai aiSkinant, yra performatyviis ta pras-
me, kad esmé ar tapatumas, kuri jie ne-
va iSreiskia, yra klastotés, sufabrikuotos ir
palaikomos kiiniskais Zenklais ir kitomis
diskursyviomis priemonémis”*. Todél ly-
tiSkumas, pasak J. Butler, néra pastovi
duotybé, o nuolat atliekamas, performa-
tyvus Zmogaus tapatumas. Kitaip ta-
riant, lytinis tapatumas ir yra performan-
sas, vykstantis kartojant tam tikrus veiks-
mus, kurie konkrecioje kulttiroje yra su-
prantami kaip lytinio tapatumo Zenklai
ir blina tos kulttiros salygojami.
Pasitelkiant performatyvumo teorija,
panasiai gali biiti aiSkinamas ne tik ly-
tinio, bet ir socialinio asmens tapatumo
formavimas. Asmens socializacijos pro-
cesas, kurio metu jis prisitaiko prie so-
cialinés struktiiros ir mokosi joje efekty-
viai veikti, remiasi kultGiriniy schemuy is-
mokimu. Kult@irine schema vadinama
,daznai pasitaikanti, jsimintina, mazai
besikeicianti kokiy nors reiskiniy inter-
pretacija, kuriai jvykti pakanka minima-
liy nuorody. Kulttiriné schema padeda
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atsirasti hipotezéms dél objektuy, jvykiuy,
situaciju, veiksmuy savybiy ir asmens ta-
patybés ir Sitaip leidzia interpretuojant
pranokti informacija, kurig suteiké jus-
liskas suvokimas”? Panasiu visumos at-
kiirimo ar suktrimo i$ daliy principu
pagrista ir teatrologo R. Schechnerio su-
formuluota , atkurto elgesio” samprata,
placiai taikoma performatyvumo teori-
joje. Savoka ,atkurtas elgesys” akcen-
tuoja kartojima, nurodo nuolatinj ,ori-
ginalaus” veiksmo prisiminima, kurio
pagrindu rekonstruojamas dabartyje at-
liekamas veiksmas. Pasak R. Schechne-
rio, veiksmas, kuris yra suprantamas
kaip apibrézta informacija perteikiantis
zenklas, susideda i$ atskiry daleliy, ku-
rios yra maziausi samoningai kontro-
liuojamo ,,atkurto elgesio” vienetai®. At-
skirtos nuo didesniy elgesio schemu,
Sios dalelés gali biiti pertvarkomos pa-
nasiai kaip kino filmo kadrai montaZo
metu: i$ ju gali bati sukuriami nauji
veiksmai. Taciau §is pertvarkymas néra
mechaniskas, jis yra savireflektyvus ir
priklauso nuo konkretaus kultirinio
konteksto. Be to, maZziausi samoningo
,atkurto elgesio” vienetai, iskirti i$ vie-
no konteksto ir i$ naujo atlikti kitame,
igyja nauja prasme, visada islaiko ir dalj
ankstesniosios, suformuotos konkrecios
sociokulttirinés terpés. Todél galima sa-
kyti, kad i$ ju sudaryti veiksmai inter-
pretuojami pagal kultiirines schemas.
Taigi, socialing Zmogaus elgsena, kuri
laikoma biidinga ir tinkama Zmonéms,
turintiems tam tikra socialine padéti, ga-
lima prilyginti ,atkurtam elgesiui”. Jaq
apibrézia ivairiy daromuy jtaku saveika:
socialiniai vaidmenys, iSmokstami socia-
lizacijos proceso metu, yra formuojami

LOGOS 44
2005 SPALIS » GRUODIS

185



TOMAS PABEDINSKAS

186

socialiniy aparaty, instituciniy struktai-
ry ir Zmoniu, priklausanciy svarbioms
visuomenés kategorijoms. Siuo teiginiu
remiasi ir E. Goffmanas, kuris analizuo-
ja socialinj Zmogaus elgesi lygindamas
ji su teatriniais vaidybos ir iliuzijos ki-
rimo btidais. Tam tikra ekspresiniy prie-
moniy visumos panaudojima kuriant
stereotipine konkretaus socialinio vaid-
mens iSraiska jis vadina ,kolektyvine
reprezentacija”. E. Goffmano teigimu,
socialinio vaidmens iSraiska yra ne atli-
kéjo sukurta, o atliekama jkfinijant vi-
suomenéje jsitvirtinusia to vaidmens
,kolektyvine reprezentacijq”, kuri yra
,savarankiskai egzistuojantis faktas”.
,,Kolektyviné reprezentacija”, anot E. Gof-
fmano, leidzia sukurti ,ne tokig sude-
tinga tapatumuy ir atsakomujy reakciju
sistema”*, padedancia individui orien-
tuotis sudétingoje visuomenés socialiné-
je struktiiroje.

Asmens tapatumo formavimas, besi-
remiantis tam tikrais socialiai ir kulti-
riSkai suformuotais elgesio modeliais,
atrodo, ypa¢ domina Siuolaikinés foto-
grafijos kiiréjus — performatyvi asmeny-
bés raiska tapo viena svarbiausiu ju kii-
rybos temu. Fotografija, kuri priartina
mus prie grynosios iSvaizdos, kartu
tampa ypac tinkama priemone tos is-
vaizdos pagrindu tyrinéti reprezentuo-
jamo asmens tapatuma. ,Fotoaparatas
tampa uZmeninés tikroveés tyrimo jran-
kiu menininko rankose, ir akcentas nuo
nuosavos vizijos perkeliamas j pasirink-
ta nagrinéjimo objekta — taip meninin-
kas tampa etnografu, antropologu”’, —
raso Renata Dubinskaité, nusakydama
Siuolaikinés fotografijos kiiréjo veiklos
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pobidj. Siuo pozitriu performatyvumo
tyrimy ir fotografijos santyki galima pri-
lyginti ju sasajoms su teatru. Kaip ir te-
atras ar konkretus spektaklis, fotografi-
ja ,leidzia analizuoti konkrecias repre-
zentacijos problemas [...]“°. Bene geriau-
siai Zinomus fotografijos, kaip sociokul-
tarinés tikroveés tyrimo priemonés, pa-
vyzdZius sukiiré menininkai, analizave
ly¢iy vaidmenis. Kaip ir performatyvu-
mo teorijoje, taip ir Sios krypties fotogra-
fijoje svarbios buvo feminizmo idéjos.
Pavyzdziui, fotografé Cindy Sherman
XX a. astuntojo deSimtmecio pabaigoje
iSgarséjo sukiirusi fotografiju serija ,Su-
stabdyti filmo kadrai be pavadinimo”
(Untitled Film Stills). Siose nuotraukose
pati C. Sherman atlieka stereotipiskus,
Amerikos kinui bidingus jaunu motery
vaidmenis, kurie ,atspindi socialinius
modelius, placiai paplitusi moters vaid-
mens visuomenéje supratima”’. Panasiu
laikotarpiu kiiré ir kitas garsus fotogra-
fas Robertas Mapplethorpe’as. Savo
nuotraukose jis analizavo homoseksua-
lumo tema, problemiskam nuotrauky
turiniui suteikdamas tradicine Vakary
meno estetikg atitinkancia vizualig for-
ma. Vis délto Siandien fotografija pade-
da analizuoti ne tik lytinj, bet ir jvairiais
kitais aspektais apibréZiama asmens ta-
patuma — fotografija kurianciy meninin-
ky interesai pranoko kulttriskai for-
muojamo lytiSkumo analize. Taciau so-
cialiai angazuotos fotografijos kiiréjai sa-
vo darbuose ir toliau manipuliuoja vi-
suomengje isitvirtinusiais stereotipais.
Sios tendencijos svarbios ir Siandieni-
néje Lietuvos fotografijoje. ,Po 1990 m.
Lietuvoje, kaip ir anksc¢iau Vakaruose,



susiformavo specifiné fotografijq naudo-
janciy menininky kategorija. Realizuoda-
mi konceptualius projektus menininkai
pasitelkia fotografija kaip realybés rep-
rezentacija, kaip ranky darbo ir amato
nereikalaujantj vaizdy gamybos ir doku-
mentacijos biida.”® Dalis tokios kiirybos
skirta ne tik asmens tapatumo formavi-
mo tyrimams, bet ir pacios fotografijos
jame atliekamo vaidmens refleksijai. Pui-
kiis tokios fotografijos pavyzdziai yra
Eglés Rakauskaités fotografiju serija
,Vilniaus benamiai” ar Ramunés Piga-
gaités ,Mano miestelio Zmonés”, tam
tikra prasme tokiai fotografijai artimi ir
Tado Sariino darbai bei Linos Grincevi-
c¢ittés nuotraukos. Apibendrintai galima
btity sakyti, kad fotografijoje manipulia-
cija socialiai ir kult@iriSkai salygotais as-
mens tapatumo Zenklais vyksta fiksuo-
jant ,atkurta elgesi”, taciau detaliau pa-
aiskinti, kokiu biidu nuotraukose kuria-
mos asmenybés reprezentacijos, galima
vartojant su ,atkurto elgesio” samprata
susijusius E. Goffmano terminus. Galima
teigti, kad fotografuojant inscenizuoja-
mos konkreciy socialiniy vaidmenuy , ko-
lektyvinés reprezentacijos”. Reikéty pa-
aiskinti, kad ,kolektyviné reprezentaci-
ja” kuriama pasitelkiant tam tikras eks-
presines priemones, kuriy visuma E.
Goffmanas vadina ,fasadu”. , Fasadas”
dar skirstomas i ,,dekoracijas” ir ,asme-
nini fasada”. Pastarasis savo ruoztu
skirstomas i ,iSore”, kuri apibiidina
vaidmens atlikéjo socialinj statusa bei jo
atliekamos veiklos pobtdi, ir ,raiSkos
btda”, t. y. laikysena, manieras, nuro-
dancias interakcinj vaidmeni, kurj atlike-
jas tikisi suvaidinti’. Batent , asmeninis
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fasadas” ir yra svarbiausias kuriant so-
cialinio vaidmens reprezentacijos foto-
grafinj atvaizda. Derinant nuotraukose
matomuy Zmoniy iSvaizda su ju pozomis
ir gestais, pasiekiamas atitikimas tarp
dvieju ,asmeninio fasado” daliy — ,,is-
orés” ir ,raiSkos btido”. Nors toks idea-
lus atitikimas, pasak E. Goffmano, realia-
me gyvenime nejmanomas, taciau kaip
tik jo vercia tikétis visuomenéje isitvirti-
nusios socialiniu vaidmeny , kolektyvi-
nés reprezentacijos”. Sie tikrovéje sun-
kiai jgyvendinami ltikesciai gali biti
lengvai iSpildomi per fotografija — ji su-
teikia galimybe sukurti ,tobulg” konkre-
taus socialinio vaidmens , kolektyvine
reprezentacija”, kurios tikrumu skatina
tikéti fotografijos dokumentiskumas.
Viena vertus, tokiu meniniu veiksmu pa-
bréziama, kad jmanoma, o galbfit ir ne-
iSvengiama, fotografuoti ne konkrecios
asmenybeés israiska, o tik fotografavimo
momentu zmogaus atliekama socialinj
vaidmenj. Kita vertus, taip parodoma,
kad, naudojantis tam tikrais visuomenés
atpazistamais Zmogaus isvaizdos ir elge-
sio elementais, galima lengvai manipu-
liuoti asmens socialiniu tapatumu ir kur-
ti ji reprezentuojantj fotografinj atvaizda.
Tokia fotografijos teikiama galimybe
,klastoti” tikrove savo darbuose reflek-
tuoja ir patys menininkai — jie atsklei-
dzia tam tikras fotografijos konvencijas
ir taip parodo, kad fotografijoje, kaip ir
visuomeniniame gyvenime, asmens ta-
patumo israiska turi baiti kuriama pagal
sociokultariniy veiksniuy suformuotas
taisykles, nes tik remdamasis jomis Ziti-
rovas gali interpretuoti nuotrauka kaip
tam tikrg socialinj statusg turincio as-
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mens atvaizda. Fotografija néra konkre-
taus socialinio vaidmens vaizdinis atitik-
muo. Fotografiné technika fiksuoja tik vi-
zualiaja tikrovés dalj konkrec¢iu momen-
tu, kurj iSskiria i$ nepertraukiamos lai-
ko tékmés. Negana to, net ir tikrovés
vaizdas nuotraukoje yra transkribuoja-
mas j tam tikrus vizualinius Zenklus, ne-
atitinkancius realios daikty iSvaizdos.
Siy Zenkly panaudojimo ir interpretaci-
jos buidai yra sociokultiiriskai salygoti —
prasmingas bus tik toks atvaizdas, kuris
atitiks tam tikras fotografijos konvenci-
jas, kurios, anot Pierre’o Bourdieu, ais-
kiausiai matyti mégéjiskose nuotrauko-
se, nes jose svarbiau uz esteting forma
yra tai, ar aiskiai nuotraukos perteikia in-
formacija apie nufotografuotus asme-
nis'’. Menininkai, kuriantys siuolaikine
fotografija, neretai samoningai pabrézia
fotografijos kanonuy, kuriuos suformavo
fotografijos socialiné paskirtis ir Vakary
kulttirinés vertybeés, jsigaléjima ir reflek-
tuoja ju poveiki atvaizdo suvokimui. Pa-
vyzdziui, minétose E. Rakauskaités ir R.
Pigagaités fotografiju serijose matome
frontaliai, i$ tam tikro atstumo nufotog-
rafuotus stovincius Zmones. P. Bourdieu
tokia vaizdavimo tradicija sieja su as-
mens orumo sureikSminimu. Pasak jo,
kulttirinés tradicijos reikalauja, kad bii-
tu fotografuojamasi tokia poza, kokia
stovima pries gerbiama Zmogu, i$ kurio
taip pat laukiama pagarbos, biitent rei-
kalaujama pozuoti atsigreZus veidu i fo-
tokamera, tam tikru pagarbiu atstumu
nuo fotografo. Svarbu atkreipti démes;j ir
i tai, kad Sios menininkés fotografuoja
Zmones statiSkomis, nejudriomis pozo-
mis, fiksuojama ne laiko testinuma su-
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traukanti ,lemiama akimirka”, kuri bu-
vo tokia svarbi tradicinio fotomeno kii-
réjams, o sutelkiamas Zitirovo démesys
i fotografuojamujy laikysena, kuri rep-
rezentuoja nuolat atliekamus socialinius
vaidmenis, stereotipiska ju iSraiska. Tai
sietina su bendru visos méggjiskos foto-
grafijos bruozu — vaizduoti ne keistas,
zmogaus akiai nematomas akimirkas, o
aiskia socialine prasme turincius gestus
ar pozas. Vis délto Siuolaikinés fotogra-
fijos kiiréjai minétais kanonais naudoja-
si ne siekdami kurti tobulg tikroveés iliu-
zija, o norédami kritiskai reflektuoti ju
paciy naudojamos medijos veikima Sian-
dieninéje kulttirinéje terpéje — stereotipi-
né asmens tapatumo reprezentacija, uz-
fiksuota laikantis fotografijos kanonu,
tampa suvokiama kaip tikroveés faktas.
Atskleisdami Sia fotografijos savybe,
menininkai kartu kvestionuoja ir foto-
grafijos kuriamo tikrovés atvaizdo pati-
kimuma, parodo, kad fotografija néra
objektyvi.

Objektyvumo galimybe paneigia ir
fotografijoje fiksuojamos tikroves — §iuo
atveju asmens tapatumo — performaty-
vus pobiuidis. Performatyvumo savoka
su postmodernizmu siejes Jean-Francois
Lyotard‘as teigia, kad postmodernus Zi-
nojimas remiasi ne modernizmui biidin-
gais ,metanaratyvais”, padédavusiais
visy mokslo sri¢iy atradimus susieti su
absoliu¢iu ir universaliu Zinojimu, o
specializuotais ,kalbos Zaidimais”, ku-
rie, paneigus universalias tiesas, negali
biiti tarpusavyje suderinti. ,Siuolaikiné-
je visuomenéje ir kulttiroje — t.y. postin-
dustrinéje visuomenéje ir postmo-
dernioje kulttiroje — Zinojimo legitimaci-



jos problema formuluojama kitaip. Da-
bar pamatiniu pasakojimu nebepasitiki-
ma — nesvarbu, kokiu btidu pasireiskia
jo vienijancios tendencijos ...“*' Moder-
niu J. F. Lyotard’as vadina , moksla, ku-
ris save legitimuodamas, remiasi Sitokiu
metadiskursu, aiskiai pasitelkianciu i
pagalba viena ar kita pamatinj pasako-
jima”, o ,postmoderniu laikytinas nepa-
sitikéjimas metapasakojimais“'?, kuriuos
keidia ,kalbos zaidimai”. ,Kalbos Zaidi-
mo” terminas nurodo ,pasakymuy kate-
gorija, kuri gali biti apibrézta tam tik-
romis taisyklémis, nusakanciomis jos
ypatybes ir paskirtj“®. Kadangi egzis-
tuoja daugybeé ,kalbiniy zaidimy”, ku-
riu nesieja bendras ,metadiskursas”,
ypac svarbiis tampa konkretiis , kalbinio
zaidimo” pasakymai, leidZiantys vykti
nuo tam tikros situacijos priklausanciam
improvizuotam eksperimentavimui - ji
J.-F. Lyotard’as ir vadina performatyvu-
mu. Kitaip tariant, postmodernizma su
performatyvumu sieja konkretaus jvy-
kio svarba, nes kaip tik jis tampa svar-
biausiu pazinimo Saltiniu, o bendros
kulttirinés struktiiros ir intelektinés sis-
temos Siuo pozitiriu laikytinos moder-
nizmo palikimu, negalinciu funkcionuo-
ti postmoderniame kontekste. Kartu ne-
imanoma darosi ir ieskoti universalios
prasmés. Vadovaujantis postmoderniu
pozitiriu, realu yra ne tai, kas , gali ba-
ti parodyta kaip apskritai tikra ar teisin-
ga, bet paprasciausiai tai, kas gali btiti
parodyta”. Sis teiginys patvirtina, kad
fotografija fiksuoja tiktai konkreciu lai-
kotarpiu performatyviai kuriama as-
mens tapatuma ir nenurodo jokios ob-
jektyviai egzistuojancios jo ,esmés”. Ne-
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gana to, jis leidzia manyti, kad tam tik-
ra prasme performatyvi yra visa foto-
grafija — ji ne dokumentuoja tikrove, o
ja kuria paciu parodymo veiksmu.
Pagaliau net ir tikint fotografijos do-
kumentiskumu, kyla klausimas, ka is
tikruju reprezentuoja Zmogaus atvaiz-
das? Jei postmoderniu poZitiriu asmens
tapatumas yra performatyvus reiskinys,
kuriamas sociokultiiriS8kai suformuotais
Zenklais, kurie tiesiogiai nesusije su jo-
kia asmenybés ,,esme”, tai koks gi refe-
rentinis rySys su tikrove sieja §j tapatu-
ma fiksuojancias fotografijas? Atvaizdo
reikSme Siuolaikinéje kulttiroje nagriné-
jusio Jeano Baudrillard‘o nuomone, , pa-
saulis pats savaime néra panasus j nie-
ka. Kaip savoka ir diskursas jis siejasi su
daugeliu kity dalyky - kaip grynas ob-
jektas, jis yra neapibréziamas”®. Taigi ir
vél akcentuojamas performatyvus pazi-
nimo pobfidis — tikrové patiriama tik at-
skiry jvykiu, objekty pavidalu, o ne kaip
vientisa visuma. Kaip tik fotografija J.
Baudrillard’as laiko tobuliausiu realybés
fragmentavimo jrankiu, nes kiekvienas
nufotografuotas objektas yra , pédsakas,
paliktas viso kito iSnykimo”?®. Kitaip ta-
riant, kiekvienoje pasaulio detaléje aki-
vaizdus jo, kaip visumos, nebuvimas.
Siuo pozitiriu pasaulio suvokimo proce-
sas primena bandymus apibrézti post-
strukttiralistiSkai suprantamg Zenklo
reiksme — pasaulio detale galima pazinti
tik atskiriant ja nuo visy kity tikroveés
fragmentuy, Zenklo prasme suprasti — tik
pagal jo skirtinguma nuo kity Zenkly.
J. Baudrillard’o nuomone, toks mentali-
nis pazinimo ir prasmés suvokimo pro-
cesas, paremtas nebuvimu ir nykimu,
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tikrovéje yra tobulai igyvendinamas per
fotografija. Be to, fotografija neperteikia
nei laiko tékmeés, nei judesio, ir todél yra
ypac nerealistiSka: ,vaizdo intensyvumo
laipsnis atitinka to, kas tikra paneigimo
laipsni, kitos scenos sukiirima. Padary-
ti objekto atvaizda reiSkia vieng po kito
atimti visus jo matavimus: svorj, relje-
fa, kvapa, gyli, laikiskuma, testinuma ir,
zinoma, reikSme”. J. Baudrillard’o teigi-
mu, bitent , fotografija labiausiai priar-
tina mus prie pasaulio be vaizdiniu ar,
kitaip tariant, prie grynos iSvaizdos”.
Todél fotografavimo procesa jis vadina
,automatisku pasaulio akivaizdumo uz-
rasSymu, pasaulio, kuris visai néra aki-
vaizdus”?. Siuo pozitiriu fotografijos la-
biau primena ne tikrovés dokumentus,
o zenklus, kurie atstoja pacia tikrove.
Tokius Zenklus J. Baudrillard‘as vadina
simuliakrais ir teigia, kad jprasta tikro-
vé Siandien néra imanoma, nes ,bet ko-
ki realy procesa atgraso jo operaciona-
lus antrininkas, metastabili, programuo-
jama, nepriekaistingai veikianti mas$ina,
tiekianti visus tikroveés zZenklus ir | uz-
darg grandine sujungianti visas jos pe-
ripetijas”. Si procesa J. Baudrillard’as
apibrézia kaip tikroveés simuliacija: ,,si-
muliuojama nebe viena ar kita teritori-
ja, referentiné biitis, substancija. Dabar
pasitelkus modelius generuojama tikro-
vé, neturinti nei kilmés, nei realybés: tai
hipertikrové”’®. Taigi, nors jprasta ma-
nyti, kad fotografija gali patvirtinti joje
uzfiksuotos realybés tikruma, J. Baudril-
lard’as teigia, jog realybés, kurig galéty
nurodyti atvaizdas, tiesiog néra — pats
atvaizdas ir yra realybé, kitaip tariant —
simuliakras, kuriuo simuliuojama jpras-

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

ta tikrove pakeitusi hipertikrové. Pana-
Siai, remiantis J. Baudrillard’o teorija,
galima interpretuoti ir J.-F. Lyotard’o
performatyvy tikrovés pazinimo apibii-
dinima. Galima sakyti, kad ka nors pa-
rodant néra patvirtinamas rodomos re-
alybés tikrumas, ji tiesiog simuliuojama.
Esminis skirtumas tarp postmodernios
performatyvumo sampratos ir J. Baud-
rillard’o simuliakro teorijos yra tai, kad
pastarojoje tampa nejmanoma skirtis
tarp Zenklo ir jo nurodomos tikrovés, jo-
je negali egzistuoti joks referentinis ry-
8ys, nes hipertikrovéje , yra vietos tik or-
bitiniam ratu sugriZtanc¢iy modeliy pa-
sikartojimui ir simuliuojamam skirtybiy
generavimui”. Zenklas, ,niekados nebe-
iskeiciamas i tikrove, o tik i save pati
nepertraukiamoje grandinéje, neturin-
¢ioje nei referencijos, nei cirkumreferen-
cijos (judéjimo ratu)”, tampa simuliak-
ru. ... Kaip tik tuo simuliacija yra prie-
singa reprezentacijai”"’.

Taciau siuolaikinéje fotografijoje skir-
tis tarp simuliacijos ir reprezentacijos
néra tokia aiski. Viena vertus, kaip tik
fotografijos (tariamas) dokumentisku-
mas menininkams leidZia ja naudotis
kaip socialinés tikrovés tyrimo priemo-
ne ar kaip tobulu performatyvaus tikro-
vés pazinimo jrankiu. Kita vertus, pri-
pazinus, kad skirtingais aspektais api-
bréZiamas asmens tapatumas, taip pat ir
socialinis, yra performatyvus, fotografi-
ja tampa tik vienu i$ Zenklu, kuriais ku-
riama to tapatumo reprezentacija. Tad
fotografija ima fiksuoti tai, ka pati ku-
ria, ji tampa atvaizdo atvaizdu. Trum-
pai tariant, postmoderni asmens tapatu-
mo samprata, akcentuojanti galimybe ji



kurti vien diskursyviais Zenklais ir ne-
pripaZistanti jokios objektyviai egzistuo-
jancios jo ,esmés”, kartu paneigia ir fo-
tografijos nurodomos tikroveés egzistavi-
ma bei jtraukia ja i nesibaigiantj realy-
bés simuliacijos procesa. Tokioje dvi-
prasmiskoje padétyje atsiduria beveik
visa Siuolaikiné fotografija, kurios verté
daugiau nebepriklauso nuo meninés
idéjos vizualizacijos estetinés kokybés ar
iSskirtinio jos autoriaus kiirybinio brai-
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Vytauto DidZiojo universitetas

XVI=XVIII A. MEDZIO SKULPTURA
SIAULENU SV. ONOS BAZNYCIOJE

Wooden Sculptures from the 17th and 18th Centuries
in St Anne’s Church in Siaulénai

SUMMARY

The aim of this article is to present several wooden sculptures from the 17th and 18th centuries from St
Anne’s Church in Siaulénai. Three sculptures (St Barbara, St John the Evangelist and St Catherine of
Alexandria) were moved to the new church, which was built in 1869 by the architect Fulgentas Rimgaila.
The sculptures of St John the Evangelist and St Catherine of Alexandria have been recognised as items
of the art heritage of national importance. Nevertheless, they have never been analysed and published.
Other sculptures, St Barbara and St John Nepomucen, are closer to Lithuanian folk art. The wooden
sculptures in St Anne’s Church in Siaulénai reflect one of the earlier historical stages of this church, its
artistic value. In the paper, the valuable wooden sculptures of Siaulénai church are presented, and cor-
rections in their attribution are made on the basis of archives and analysis.

The article is illustrated with photographs which are published here for the first time. It is based on
the master’s thesis under the title “Recording and Estimation of the Sacral Art Heritage of St Anne’s

Church in Siaulénai”.

Mediio skulptiira uZima svarbiag miesteliy ir kaimu baznyciose dar yra
vietg lietuviy tautos kultiiriniame  vertingy meno kdriniy, apie kuriuos ne
palikime, o nepazinti ir nejvertinti kii- daug kas Zino ir vertina. Ne iSimtis ir
riniai skurdina kultiira. Nors sakralinés ~ Siaulény Sv. Onos bazny¢ios sakralinés
dailés menotyriniai tyrimai pastaruoju  dailés paveldas. Dabartinius Siaulény
metu suaktyvéjo, vis délto Lietuvos Sv. Onos baznycios neobarokinius alto-

RAKTAZODZIAL: Siaulény Sv. Onos baznycia, XVII a. medinés $ventyjy skulptiros, sakralinis menas.
KEY WORDS: St Anne’s Church in Siaulénai, 17th-century religious sculpture, religious art.
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rius, irengtus XIX a. II puséje, puosia
gipso skulptiiros. Taciau galima pasi-
dziaugti, kad iki misy dienu isliko se-
nosios medzio skulptiiros pavyzdziu,
atkeliavusiy i$ ankstesniy mediniy baz-
nyciy. Tiesa, Sios skulptiiros jau nebe-
puosia altoriy ir yra jspraustos i Soniniu
navy sienose esancias nisas bei uZstaty-
tos iki pusés klausyklomis.

Siame straipsnyje norime pristatyti,
iSanalizuoti bei atributuoti sengsias me-
dines skulpttiras (Sv. Barboros, sv. Jono
Evangelisto, Sv. Kotrynos Aleksandrie-
tés ir §v. Lauryno (?) /8v. Vincento Sa-
ragosiecio (?)/, kurios yra Siaulény Sv.
Onos bazny¢ioje. Sv. Barboros statula
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buvo trumpai aprasyta ir reprodukuota
Laimos Sinkiinaités straipsnyje'. Kitos
dvi skulpttiros 1972 m. buvo jtrauktos i
respublikinés reikSmés dailés paminkly
sarasus, deja, klaidingai atributuotos:
Sv. Jonas Evangelistas — kaip &v. Barbo-
ra (Nr. 880), Sv. Kotryna (Aleksandrie-
té) — kaip Sv. Kristina (Nr. 879) ir datuo-
tos XVIII a.? Pastarosios skulptiiros iki
Siol nebuvo reprodukuotos. Povilas
Spurgevicius neseniai pasirodZziusioje
knygoje apie Siaulénus tik pamini, kad
Soniniy navy nisose yra skulptiiry is se-
nuju baznyciu ir jas jvardija dar kitaip:
$v. Kotryna Sienieté, Sv. Teresé Avilie-
té, Sv. Barbora®.

KELETAS SIAULENU SV. ONOS BAZNYCIOS ISTORIJOS FAKTU

Dievo namai ir baznycios titulas Sioje
vietovéje turi seng istorija. Pirmoji kop-
ly¢ia Siaulénuose statyta Mikalojaus
Kesgailos jo Zmonai Onai Manvydaitei
pagerbti 1471 m.* Nuo to laiko bazny-
Cios Sioje parapijoje perstatytos dar
5 kartus: 1514 m., 1518 m. — fundatoriai
Barbora ir Mikalojus Butrimaviciai,
1612 m. — fundatoriai Merkelis ir Kris-
tupas Semetos, 1731 m. — fundatorius
Liudvikas Sienickis. Dabartiné Siaulény
Sv. Onos bazny¢ia (1 pav.) buvo pasta-
tyta 1869 m. pagal Zymaus architekto
Fulgento Rimgailos projekta, fundato-
riaus Jono Semetos iniciatyva’.

Apie ankstesniuy baznyciu turéty in-
ventoriy bei numanomg aukstg meninj
lygi duomenuy pateikia archyviniai sal-
tiniai. Tokie duomenys néra labai iSsa-
miis, taciau analizuojant Sias pasirinktas
skulptiiras, svarbus yra 1677 m. vysku-

po Kazimiero Paco generalinés vizitaci-

jos aprasas®. I$ sio archyvinio dokumen-

1 pav. Siaulény Sv. Onos baznycia. 1869 m. Arch.
Fulgentas Rimgaila
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to galime susidaryti kiek iSsamesnj vaiz-
da apie XVII a. buvusios bazny¢ios in-
terjera. To meto medinéje baznycioje
(prie jos dar buvo miiriné koplycia) is
viso buvo 5 droztiniai altoriai. IS apra-
Symo matyti, jog mediniai droZtiniai al-
toriai buvo barokiniai, dvitarpsniai, cen-
truose esantys paveikslai buvo jréminti
kolonomis ir medinémis skulpttiromis
(kai kurie paveikslai). Altoriai buvo da-

zyti polichromija, kolonos dengtos mar-
muro imitacija, droZyba i$ dalies auk-
suota. IS to paties vizitacinio akto Zino-
mi vienuolikos mediniy skulptiiry pava-
dinimai’. Trys i$ ju veikiausiai ir yra tos
pacios skulptiiros, dabar esancios baz-
nycioje. Kad skulptiiros isliko i§ XVII a.
baZny¢ios patvirtina ir tai, kad j 1731 m.
statyta baznycia buvo perkelti senieji
barokiniai altoriai.

SV. BARBOROS SKULPTURA

NeZinomo meistro iddroZta Sv. Bar-
boros skulptiira (2 pav.) islikusi i$ seno-
sios baznycios. Remiantis 1677 m. Kazi-
miero Paco vizitacijos aprasu, ji stove-
jusi antrame Sv¢. Mergelés Marijos alto-

2 pav. Nez. aut. Sv. Barbora. XVII a. | p. Medis.
H - 138 cm
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riaus tarpsnyje prie ,Triju karaliu pa-
veikslo”®. Dabar skulptiira stovi Soninés
(kairéje) navos sienoje jrengtoje pus-
apskritéje nidoje’. Sv. Barboros skulptii-
rai niSa Siek tiek per Zema, nors ji be
pjedestalo, sulinkusi Sventosios kariina
remiasi i nisa.

Sv. Barboros skulptiiros i$skobta nu-
gariné pusé liudija statulos senuma.
Sventoji vaizduojama stovinti neZymiu
kontrapostu, desinéje rankoje laikanti
taure su ostija — tai sv. Barboros ikonog-
rafijoje simbolizuoja Paskutinio patepi-
mo sakramento suteikimg. Kairé ranka
taip pat Siek tiek iStiesta i prieki, o jos
plastakos vaizdas leidZia manyti, kad
anksciau Sventoji laiké ir kita savo atri-
buta — palmés Sakele arba kalavija, ku-
riuo Sventoji kankiné buvo nukirsdinta.
Panaudoti ikonografiniai atributai iSties
btdingi tradiciniam Sv. Barboros vaiz-
davimui lietuviy liaudies mene. Vakary
dailéje si Sventoji kankiné dazniau vaiz-
duota su bokstu (trimis langais) bei ka-
laviju arba su palmés Sakele.

Kaip jprasta Sv. Barboros ikonogra-
fijoje, Sventoji vaizduojama puosnia ap-



ranga: ilgos suknelés, liemenés bei ap-
siausto traktuoté btidinga XVII a. I pu-
sei. Sventosios kankinés kakla juosia
reljefiniai karoliukai (tai ypa¢ mégo Ze-
maiciy liaudies meistrai), iSdrozti i$ to
paties medzZio gabalo kaip ir skulptiira.
Sv. Barboros galva puosia didelé i§
metalo iskalstyta karaliSka aztiriné ka-
rtina, kuri uzsibaigia bumbulu su Mal-
tos kryzeliu ir pazymi kankinés kilmin-
guma.

Kitaip negu tipiSkuose baZnytineés
dailés pavyzdziuose, ¢ia jdomiai trak-
tuojami iSdroZtos figtiros plaukai — ilgi,
tiests, suristi j dvi nesupintas kasas, be-
sidriekiantys ant nugaros. Tai galima su-
sieti su lietuvisko etnoso jtaka. Origina-
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lts plauku suriSimai stambiis, iSdrozti
reljefiniais ,gumbeliais”. Rlpestingai su-
modeliuotos rankos, drabuziu klosteés.
Barboros veidas Svelniy bruozuy, siauro-
mis lapomis ir iSsiSokusiais skruostikau-
liais. Démesj patraukia jstabus, sutelktas
bei tauraus nuosirdumo kupinas Svento-
sios mergelés zvilgsnis. Santiiri jos vei-
do iSraiska ir ramiis judesiai skulptiirg
pripildo dvasinés pusiausvyros.

Sv. Barboros skulptiiros meniné rais-
ka yra labai savita, pakankamai profe-
sionali, per liaudies dvasia perteikiama
Silta ir subtili personazo traktuoté. Sta-
tulos datavima XVII a. I p. pagrindzia
Siam laikotarpiui biidinga Sventosios
meniné raiska bei apranga.

SV. JONO EVANGELISTO SKULPTURA

Sv. Jono Evangelisto skulptiira (3 pav.)
taip pat veikiausiai yra dar i§ 1612 m.
statytos senosios baznycios. 1677 m.
vyskupo Kazimiero Paco vizitacijos ap-
rase minimos dvi §v. Jono skulptiros.
Viena i$ ju stovéjo presbiterijoje prie
krucifikso, o antroji Sv. Jurgio Kankinio
altoriuje’®. Pastaroji skulpttira buvo
jtraukta i respublikinés reikSmeés dailés
paminkly sarasa, kaip ir $v. Barboros
skulptdra'’. Siuo metu skulptira stovi
Soninés (deSinéje) navos sienos nisoje
ant gana auksto ketursienio pjedestalo’®.

Sv. Jonas vaizduojamas kaip jaunas
apastalas — malonios veido israiskos, su
truputj banguotais plaukais, siekianciais
Evangelisto pecius. Jis pavaizduotas sto-
vintis, smarkiai palenkta peties link gal-
va, ranku judesiai bei drabuziy klosciu
ritmas formuoja palyginti gyva silueta.

3 pav. Nez. aut. Sv. Jonas Evangelistas. XVII a. Me-
dis. H — 108 cm
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Kaip iprasta, $v. Jonas Evangelistas vaiz-
duojamas su atributais: desine ranka pri-
glaudes prie kriitinés knyga, kuri simbo-
lizuoja jo rastus, iSaukstinancius dievis-
kaja Jézaus prigimtj, o kairiojoje laiko su-
asmeninto tikéjimo atributg — taure, ku-
ri papuosta reljefiniu augaly ornamentu.

Tam tikrus meninés raiskos savitu-
mus, Sventojo dvasine blisena perteikia

monochrominis skulptiiros nudaZzymas
pilksva spalva; taip tikriausiai noréta
priderinti prie dabartiniuose altoriuose
stovinciy gipsiniy skulptary®. Profesio-
naliai iSdroZtos skulptiiros modelis ar-
timas baroko principams. Jauniausio Jé-
zaus mokinio statuloje nesunku jzvelg-
ti romuma, susitaikyma bei nuolanku
litdesi.

SV. KOTRYNOS ALEKSANDRIETES SKULPTURA

Siuo metu 8v. Kotrynos Aleksandrie-
tés skulptiira (4 pav.) stovi Soninés (de-
$inéje) navos sienos niSoje ant gana
auksto ketursienio, siauréjancio i virsy
pjedestalo’, kurio apatiniame deSiniaja-
me kampe pritvirtinta metaliné lentelé
su uzrasu: dailés paminklas Nr. 879%.

4 pav. Nez. aut. Sv. Kotryna Aleksandrieté. XVII a.
Medis. H — 110 cm
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Senajame dailés paminkly sgrase skulp-
tira nurodyta kaip sv. Kristina, taciau
tam néra jokiu argumentu, nebent spé-
jimas, kad kairéje rankoje yra buvusios
strélés (Sv. Kristinos atributo) dalis.
Skulptiiros meniné raiska rodo, kad ji
taip pat atkeliavusi i$ senosios bazny-
¢ios, o to laiko archyviniy duomeny
analizé leidzia daryti prielaida, kad tai
sv. Kotrynos skulptiira, stovéjusi antra-
me Sv¢. Mergelés Marijos altoriaus
tarpsnyje'®.

NezZinomo profesionalaus meistro
droztos skulptiiros plastinés raiskos
principai bei dydis labai artimi aprasy-
tajai Sv. Jono Evangelisto skulptrai'.
Tai leidzia teigti, jog tai to paties dro-
Zéjo sukurtos statulos.

Sv. Kotrynos Aleksandrietés statulo-
je galima izvelgti orios, kilmingos bei
dvasingos moters laikysena. Sventoji
kankiné vaizduojama stovinti kontra-
postu, kiek palinkusi i desing, o tai jos
judesiams suteikia barokinés dinamikos
ir laisvumo. Skulptiira taisyklingu pro-
porciju, gerai pajaustos jos apimtys. Me-
nine israiSka pajvairina tvarkinga Su-
kuosena, puosni apranga ir ori poza.



Monochrominé skulptiiros spalva ne-
abejotinai perteikia raiskiu bruozy vei-
da — keturkampis, apvalainas su putlio-
mis pravertomis ltipomis ir giliomis aki-
duobémis. ISraiskinga ir Sventosios ap-
ranga, be to, stilistiskai ji panasi i jau
aprasytosios §v. Barboros apranga. Sv.
Kotryna Aleksandrieté vilki ilgg sukne-
le, kurios klostés apacioje kiek padrikos,
smulkios; per drabuzius gerai matyti
kiino apimtys. I[domiai droZtos suknelés
rankovés, tarsi , koriukais”. Pro sukne-
lés apacia kyso bateliai. Sv. Kotryna taip
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pat vilki liemene su iSryskintu liemeniu,
o rankovés ir liemenés apacia uzbaigia-
ma raukiniais. Gausiomis klostémis dra-
piruotas apsiaustas perriStas ant desi-
niojo peties.

Profesionali skulptfiros modeliuoté
parodo baroko meno jtaka. Nors i$ ap-
rasyty skulptiiry pastarojoje labiausiai
jauciama judesiy dinamika ir laisvumas,
Sv. Kotrynos Aleksandrietés statula la-
biau skleidZia vidine rimtj. Si skulpta-
ra perteikia pamaldzia, dvasinga Sven-
tosios buisena.

SV. LAURYNO (2) — SV. VINCENTO SARAGOSIECIO (?) SKULPTURA

Verta tyrinétoju démesio taip pat yra
ir nedidelé (78 cm auks¢io) apvali i$ me-
dzio iSdrozta skulptiira (5 pav.). Skulp-
tlira straipsnio autorés surasta tarp ne-
benaudojamuy jvairiy liturginiy reikme-
ny Siaulény bazny¢ios apsidés apéjime.

Néra tiksliai Zinoma, i$ kur ir kada
$i skulptdra atsirado Siaulény Sv. Onos
baznyc¢ioje. Archyviniuose Saltiniuose
apie Sig statula duomeny kol kas neras-
ta, be to, nedideli skulptiiros matmenys
leidzia daryti prielaida, kad skulptiira
galéjo patekti i baznycia is lauko kop-
lytéles.

Kulttiros paveldo centro archyvo ne-
gatyvu fonde yra saugomas Sios skulptii-
ros negatyvas, darytas 1967 m. (fotogra-
fas J. Gramba). Siame fonde skulptiira
jvardijama kaip Sv. Jonas Nepomukas®.

Nezinomo autoriaus iSdroztas Sven-
tasis kankinys vaizduojamas visa figtira,
su dvasininko drabuZiais. Ilgos baltos al-
bos apacia drapiruota negiliomis klosteé-
mis, jos ilgy rankoviy galai puosti (iSda-

zyti) raudono atspalvio ornamentine
juosta su keturlapiy stilizuoty gélyciu

4 pav. Nez. aut. Sv. Laurynas (?) — Sv. Vincentas Sa-
ragosietis (2). XVIII a. Medis. H — 78 cm
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motyvu, primenanciu graikiSka kryzZelj.
Albos rankovés ir kriitinés dalis drozineé-
tos panasiu btdu (,koriukais”) kaip ir
kitos Siaulény bazny¢ioje esancios skulp-
tiros — Sv. Barbora ir Sv. Kotryna Alek-
sandrieté. Sventasis ant albos vilki kata-
liky diakono drabuzj dalmatika, kurios
viduriné juosta ir peteliai dangiskai mé-
lynos spalvos, o Sonai — rudai rusvi, or-
namentuoti iStapytomis tamsesnio at-
spalvio heraldinémis lelijomis®.
Sventojo figiiros siluetas kompaktis-
kas ir uzdaras. Lakoniska statulos mo-
deliuote perteikiamos pagrindinés kiino
proporcijos. Ramia poza stovintis Sven-
tasis kaire ranka prie juosmens spaudzia
palmés sakele, kuri iSdrozta i$ atskiru
medzio gabaliuky. Desinioji ranka nu-
leista Zemyn, o jos plastakos modelis lei-
dzia manyti, kad joje galéjo biiti laiko-
mas kitas Sventojo atributas.
Stambokas israiSkingy bruozu vei-
das trimis ketvirciais pasuktas kairiojo
peties link®. Rapestingai susukuoti ga-
na dekoratyviomis juostomis tamstis

plaukai atidengia netaisyklingu formuy
kaktq. Savitai iSrySkinta smakro duo-
buté, skruostai, ltpos, tiesi nosis. Dide-
lés akys, i toli Zvelgiancios masliu
zvilgsniu, pripildo statula nuosSirdaus
dvasingumo ir parodo nuolankiai prisi-
imtos kankinystés dalig. Be to, visas
statulos siluetas, nedaug modeliuotos
pavirsiaus formos, Zavi pirmapradziu
paprastumu.

Kitaip negu anksciau aprasyty statu-
lu, Sios skulptiiros, veikiausiai vietos
meistro iSdroZtos, atribucija yra gana
kebli, nes néra zinoma jos kilmeé bei kur
ji buvo anksciau. Vienintelis atributas —
palmés Sakelé, rodanti, kad tai Sventa-
sis kankinys. Pagal Sventojo apranga
skulptiirg galima jvardinti kaip sv. Lau-
ryna ar Sv. Vincenta Saragosieti*’. Abu
sventieji kankiniai dailéje vaizduojami
jauni, ispanisky bruozy bei diakono dra-
buziais, t. y. dalmatika, kaip ir nagrineé-
jamoji skulptira. Siy §ventujy vaizdavi-
mas taip pat yra paplites tradicinéje
liaudies skulpttiroje.

ISVADOS

Straipsnyje aprasyti vertingi XVII-
XVIII a. apvaliosios medzio skulptiiros
pavyzdziai yra vertingi tiek meniskai,
tiek istoriskai, tiek ikonografiskai. Sie
sakralinés dailés objektai atspindi vieng
i$ ankstyvesniu Siaulény Sv. Onos baz-
nycios istorinés raidos tarpsniu, jo me-
nine¢ aplinka.

Archyviniy Saltiniy, ikonografiné ir
meninés raiskos analizé leidzia patiks-
linti iy medzio skulptiiruy, jtrauktu i se-
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nuosius kulttiros paminkly sarasus, iko-

nografija, atribucija:

o Skulptiira Nr. 879 — jvardinti kaip
sv. Kotrynos Aleksandrietés ir skulp-
ttrg Nr. 880 — kaip $v. Jona Evange-
lista.

e Skulptiiras datuoti XVII a.,, o ne
XVIII a.

Ivertinus skulptiiry biikle, akivaizdu,
kad $v. Barboros statulg biitina restau-
ruoti.
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»<..> in Superiori Contignatione, Imago trium Re-
gum, a Latenbus Statua dua deaurata S. Barbara
<..>.” Ten pat, lap. 345.

Dabartiné skulptiiros biiklé tokia, kad ja bii-
tina restauruoti. Skulptiira sutriikinéjusi, ypac
stipriai itrike bateliai. ISlize kairés rankos
trys pirstai (likes nykstys ir smilius), perlazusi
tauré. Kartina aplamdyta, pajuodavusi, $iuo
metu like penki kartinos lankeliai, kiti isltaze
(turéty bati 8). Skulptiira labai apdulkéjusi,

10
11

1

N

13

14

1

[

1
17

ey

18
1

©

20

21

JAUNUJU OPUSAI

dazai ir auksavimas smarkiai nusitryne. Vi-
zualiai atrodo, kad geriausiai iSlikes veidas,
taciau matyti, jog tikraji slepia ne vienas da-
74 sluoksnis.

Ten pat, lap. 342(v), 344.

Skulpttiros numeris sarase Nr. 880. Lietuvos
TSR kultiiros paminkly sqrasas. — Vilnius: Perga-
lé, 1973, p. 517.

Vizualiai skulptiira atrodo gerai, jtrikimai ne-
zZymis. Aplazusi taurés péda bei koju pirstai.
Tiksliai néra Zinoma, ar anksciau skulptiira bu-
vo polichrominé.

Skulptiira Siek tiek sutriikinéjusi, nuliiZes de-
$inés rankos mazasis pirstas bei kairéje laiko-
mo atributo dalis — veikiausiai tai palmés Sa-
kelés galas.

Skulptiira 1973 m. buvo jtraukta i Respubliki-
nés reiksmés dailés paminkly sarasa. Lietuvos
TSR kultiiros paminkly sqrasas, ten pat, p. 517.
Visitatio Generalis, ten pat, p. 342-364.

Sv. Jono Evangelisto H — 108 cm, &v. Kotrynos
Aleksandrietés H — 110 cm.

KPC. Negatyvu fondas. D — 4011.

Karaliskos lelijos motyvais puosta dalmatika
paprastai vaizduojamas $v. Leonardas.
Veidas yra paZeistas, desinysis skruostas suza-
lotas.

Su dalmatika dar vaizduojamas kankinys
Sv. Steponas.
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Vytauto DidZiojo universitetas

TEATRINIO DIALOGO GALIMYBES IR RIBOS
KALBOS AKTY TEORIJOS KONTEKSTE

Possibilities and Limitations of Theatrical Dialogue
in the Context of the Theory of Speech Acts

SUMMARY

The article deals with theatrical dialogue in the context of the theory of speech acts. The specificity of
intrinsic and extrinsic dialogue is analysed. The article also tries to present potentials and limitations of
the operation of theatrical dialogue in the context given. It demonstrates that the theory of speech acts
supposes the model of Classical dialogue, which is parallel to the speech situation in the intrinsic dia-
logue between the characters in a play and supposes the revelation of a dramaturge’s or a director’s
intentions in the process of perception in the extrinsic dialogue between a scene and the spectators. As
a result, a performance takes the risk of becoming a scenic reconstruction of a drama. The article also
shows that the theory allows us to speak about the selection of subjective means by which significance
is created, but does not include a definition of performance as autonomous production and the onto-
logical status of performance. Otherwise, the theory of speech acts enables us to treat dialogue as a

type of social and communicative activity.

[VADAS

Straipsnyje aptariamas teatrinis dia- cionavimo galimybes ir ribas Sios teori-
logas, analizuojamas kalbos akty teori- jos kontekste.
jos kontekste. Nagrinéjamas vidinio ir XIX a. pabaigoje iSsisémus Vakary
iSorinio dialogo specifiSkumas bei sie- metafizinés filosofijos studijoms, XX a.
kiama nurodyti teatrinio dialogo funk- pradZioje radosi nauja analitinés filoso-

RAKTAZODZIAI: performatyvas, vidiné ilokucija, isoriné ilokucija, dialogas, Zitrovas.
KEY WORDS: performative, intrinsic ilocution, extrinsic ilocution, dialogue, spectator.
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fijos kryptis, aiskinusi kalba ne metafi-
zikos, o logikos terminais. Sios filosofi-
jos pagrindu susikiiré jvairios lingvisti-
nés reikSmés teorijos, kalba labiau trak-
tavusios ne kaip filosofavimo priemone
tikrovei paZinti, o pavertusios ja savo
teorijos tikslu. Siekdamos iSsiaiskinti,
kokias zinias kalba pateikia apie tikro-
ve, Sios teorijos atsigrezé i kalboje tikro-
ve atitinkanciag reiksme ir kélé kalbiniy
iSraisky tiesos bei prasmingumo klausi-
ma. Taciau pastarasis buvo siejamas su
teiginio teisingumo ar klaidingumo kri-
teriju ieSkojimu, apsiribojant deskripty-
viniy (aprasomuju) sakiniu, objektyviai
atspindinciy tikrove, teisingo formulavi-
mo galimybémis.

Viena i$ lingvistiniy reikSmés teori-
ju buvo Johno L. Austino XX a. penkta-
jame deSimtmetyje sukurta kalbéjimo
akty (speech acts) teorija, iSplétusi anks-
tesniy tyrinéjimy lauka ir tam tikra
prasme tapusi opozicija minétoms teori-
joms. Si teorija nuo ankstesniy skyrési
tuo, kad kalbos funkcionavima nagriné-
jo konkretaus kalbéjimo lygmenyje. Ga-
lima sakyti, kad J. L. Austinas perkélé
kalba (pagal F. de Saussure’o skirtj) is
abstrakcios langue sistemos i parole —
konkretaus pranesimo (diskurso), impli-
kuojancio pasakymo situacija, lauka'.

J. L. Austinas aiskino, kad kiekvienas
teigimas yra akto atlikimas, todél reikia
kreipti démesj ne i sakinj, o i pasakymo
iStarimg konkrecioje situacijoje. Jo teigi-
nys, kad , ka nors pasakyti” kartu yra ir
,ka nors padaryti”, atvéré keliq perfor-
matyvo teorijai, kurioje, R. Bartheso Zo-
dziais tariant, ,nuo grynojo konstatavi-
mo ... siekiama pereiti prie performaci-
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jos, kai kalbéjimo prasmé reiskiasi ja nu-
sakanc¢iame veiksme“2 Kalbos susiejimas
su veiksmu (angl. performe — atlikti koki
nors veiksma) formaliuosius teorijos ak-
centus leido perkelti i vartojimo sritj.
Grazinus kalba j kasdiene vartosena, at-
sirado nuoroda i kalbétojus, t. y. i komu-
nikacinj pasakymo aspekta, kai perfor-
matyvas (kalbos aktas) traktuojamas
kaip socialinis komunikacijos veiksmas.
P. Ricoeuras, analizaves kalbos vartojimo
jvairove, teigé: , Tai, kad egzistuoja pora —
kalbétojas ir klausytojas — jsteigia kalba
kaip komunikacijg“®. Tad svarbiausias
diskurso aspektas yra jo nukreiptumas i
adresaty. P. Ricoeuro zodZiais tariant,
kalbos aktas yra jvykis, kurio esminé
struktiira — dialogas — leidzia sujungti
kalbéjimo ir klausymosi jvykius.
Performatyvo savoka daré jtaka ir
kiirinio sampratai. Kadangi spektaklis,
kaip uzbaigtas vienetas, taip pat yra kii-
rinys, tai pastaraja savoka vartosime ir
spektakliui apibrézti. Kalbos akto teori-
jos kontekste spektaklis suprantamas
kaip diskurso akto realizavimas, kaip
pasakymas per institucija — tam tikra
zanra. Remiantis M. Bachtinu, spektak-
lio kiirimo aktg galima vadinti jvykiu,
kuris reiskiasi kaip pasakymas, galutini
pavidala igyjantis formoje. Kadangi
kiekvieno konkretaus pasakymo ribos
nuzymimos subjektams apsikeiciant kal-
bos aktais, tai spektaklis kaip diskursas
suponuoja dialogo situacija ir yra nu-
kreiptas i kitg*. Remiantis Siomis dialo-
ginémis pozicijomis, esminiu spektaklj
konstituojanciu elementu galime vadin-
ti pasakymo jvykio nukreiptuma i zia-
rovus, kitaip tariant, dialoginj-komuni-
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kacinj kalbos akto aspekta. P. Ricoeuro
svarstymus pritaikant teatro sriciai, dia-
logas, kaip esminé diskurso struktiira,
isteigianti komunikacijg tarp kalbétojo ir
klausytojo, leidZia teatre atsirasti inter-
lokucijos aktams, kai kiekviena ilokuci-
ja yra tam tikras klausimas, implikuo-
jantis atsakymo-supratimo tikimybe.
Kalbos akty teorijos isitvirtinimas lei-
do jos teiginius ir vélesnius J. L. Austi-

no sekéjy tyrinéjimus pritaikyti komuni-
kacinei teatro teorijai. Pastarojoje pa-
prastai isskiriami du komunikacijos lyg-
menys: vidiné komunikacija, kuri vyks-
ta dialogiskai saveikaujant fiktyviems
personazams, ir iSorin€é, kuri vyksta tarp
scenoje pateikto reginio ir Zitirovu. Re-
miantis $iy dvieju komunikacijuy skirti-
mi, bus kalbama ir apie ilokucinio dia-
logo raiska teatre.

ILOKUCINIO DIALOGO RAISKA TEATRE

Prie§ pradédami kalbéti apie vidine
ilokucijg teatre, i§ pradziu pateiksime
pagrindines kalbos akty teorijos savokas
ir aptarsime teatrinio dialogo, supranta-
mo remiantis kalbos akty teorija, veiki-
mo principa. ]J. L. Austino kalbos akty
teorijoje dialogas traktuojamas kaip kei-
timasis Snekos aktais, konkreciais pasa-
kymais. Filosofas isskyré tris Snekos ak-
to tipus, kurie lokalizuoti viename pa-
sakyme: lokucinj, ilokucinj ir perlokuci-
ni. Lokucinj akta J. L. Austinas suprato
kaip iStarta ar rastu uzfiksuoty pasaky-
ma, turintj tam tikra informacijg ir ati-
tinkantj tam tikra reiksme, o ilokuciniam
aktui priskyré komunikacinio tikslo sie-
kiancia jéga. Ilokucijos aktu atliekamas
neZodinis veiksmas ir jvedamas priva-
¢ios nuostatos faktorius: siekiama jsipa-
reigoti, pazadéti, atsiprasyti ar pan. To-
kie performatyvai reiskiami tam tikra
gramatine forma pavartotais ilokuciniais
veiksmazodZiais, pvz.: ,a$ pazadu” ar-
ba ,eik salin”. Perlokucinj akta filosofas
prilygino klausytojui daromam povei-
kiui, kai siekiama kg nors ijtikinti, suklai-
dinti, nustebinti ir t. t., kitaip tariant,
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perlokucinis aktas yra efektas, kurj ad-
resatui sukelia pasakymas®.

Pagrindine vietg J. L. Austino teori-
joje uzémé ilokucinis aktas, kuris tapo
bendruoju terminu, nusakanciu veiksmi-
nj kalbos pagrinda. Ilokucinis aktas lei-
dzia asmeniui ne vien teigti ar konsta-
tuoti fakta, o teigiant atlikti ir konkrety
veiksmg (pvz., pareiksti nora bati priim-
tam j komanda — realiai jvykdyti pareis-
kima). Nuo konstataciniy teiginiy iloku-
ciniai aktai (apskritai vadinami perfor-
matyvais) skiriasi tuo, kad jais ne kon-
statuojamas ir ne apraSomas koks nors
ivykis ar faktas, o tas faktas cia ir dabar
pasakymo veiksmu sukuriamas. Cia at-
siskleidZia performatyvo teorijos santy-
kis su tikrove: ilokuciniais-performaty-
viais pasakymais ne reflektuojama tik-
rové, o Cia ir dabar ji sukuriama.

Tai, kad ilokuciniais pasakymais cia
ir dabar kuriama tikrové, leido kalbos
akty teorijai praplésti klasikinés dramos
samprata. Veiksminis kalbos pagrindas
dramos teorijoje buvo akcentuojamas
nuo antikos laiku. Aristotelis Poetikoje
aiskino, kad drama ,imituoja veikian-



¢ius Zmones“® (dran — daryti, veikti), o
draminio veiksmo pagrinda sudaro dia-
logas. Klasikinés teorijos, kurios remia-
si Aristotelio dramos samprata, nurodo
tris pagrindines dialogo funkcijas: dia-
logas dramoje sukuria charakterius, erd-
vélaikj ir draminj veiksma’. Pastaroji
funkcija iSkeliama i pirmaji plana: per-
sonazams keiciantis replikomis, plétojasi
fabula, kuriamas konfliktas ir atmosfe-
ra, atskleidziamos veikéju santykiu pe-
ripetijos, t. y. dialogu formuojamas dra-
mos veiksminis pagrindas ir kuriama
fiktyvi draminio pasaulio tikrové.
Dialoga suprantant kalbos akty teori-
jos kontekste, tradicinis Zodzio ir veiks-
mo rySys dramos teorijoje perkeliamas
i teatro, t. y. i praktinio pritaikymo, sri-
ti, nes kalbos aktas suponuoja dialogo
atlikima scenoje — fizinj kalbéjima kon-
krecioje situacijoje. Kitaip tariant, dialo-
gas realizuojamas tik tada, kai yra atlie-
kamas scenoje. Teatro semiotikas K. Ela-
mas, nurodydamas performatyvujj dia-
logo pobtdi, teigé: ,kad ir kokia biitu
dialogo stilistiné, poetiné, ar bendroji es-
tetiné funkcija, pirmiausia jis yra praxis
reiskimosi vieta“®. Nuo kalbos pereinant
prie praxis (praktinio pritaikymo — akto),
dialogas suprantamas ne kaip draminés
kalbos dalis, bet kaip teatrinio veiksmo
dalis. Remiantis kalbos akty teorija ir
verbaline kalbg traktuojant tik kaip vie-
ng i$ teatro elementy, dialogas supran-
tamas kaip aktyvus veiksmas, konkre-
taus kalbéjimo jvykis, kurio metu cia ir
dabar situacijoje Zitirovy akivaizdoje ilo-
kuciniais-perlokuciniais aktais kuriamas
ne fiktyvus dramos pasaulis, o scenoje
regimas fiktyvus konkretaus sakymo
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kontekstas. Tai, kad performatyviais pa-
sakymais kuriama tikroveé, leidzia dialo-
ga traktuoti ne kaip reprezentuojanti
tikrove, o kaip prezentuojanti: dialogo
metu tikrové pristatoma zitrovy aki-
vaizdoje ir taip sukuriamas interaktyvus
santykis su publika.

Draminio diskurso plotméje K. Ela-
mas, kuris savo darbuose daugiausia
rémeési kalbos akto teorija, ilokucinio
pasakymo, sukuriancio veiksma, akty-
viaja funkcija nusaké deiksés terminu:
,tai, kas leidzia dialogui tam tikru lai-
ku sukurti tarpasmenine dialektikq ir
diskurso issidéstyma, yra deiksé”®. Ki-
taip tariant, deiksé, veikdama per sub-
jektyvius deiktinius rodiklius (as-tu, Cia-
dabar), kuriy referentas gali biiti api-
bréziamas tik per santyki su pasneko-
vu konkretaus laiko ir erdvés atzvilgiu,
teatre atstoja ilokucinio akto veiksmine
jéga ir yra ne kas kita, kaip ,daikty da-
rymas i$ zodziy“"’. Panasiai apie dis-
kursyvuy pranesima samprotavo ir teat-
ro semiotikas P. Pavis, teigdamas, kad
diskursyvus praneSimas privercia ZiG-
rova i$ teksto konstruoti pranesimo ob-
jekta, kurio scenoje realiai néra, bet ku-
ris per kalba ir jsivaizdavima tampa cia
esan¢iu'’. Sia prasme deiksé atlieka
praktine funkcija ir draminiame diskur-
se tarp veikianciuju asmeny sukuria ilo-
kucinj-perlokucinj zZaisma, kuris leidZia
rastis fiktyviai kalbinei tikrovei. Taciau
pagrindiné deiksés funkcija yra trans-
gresiné. Galima sakyti, kad dramoje uz-
fiksuota statinj dialoga deiksé pavercia
aktyvia scenine as-tu interakcija, nes,
K. Elamo teigimu, dramos, o tiksliau,
teatro pagrinda sudaro ne deskriptyvi-
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nis aprasymas, bet ,a$ kreipiuosi j ta-
ve Cia ir dabar” principas. Batent Sis
principas ilokucinj dialoga deiksés pa-

[. VIDINE

Dialoga suprantant kaip scenine re-
alizacija, t.y. igimta teatraliSkuma, kei-
timasis kalbos aktais pirmiausia apima
vidine ilokucija, vykstancia tarp fiktyviy
pjesés veikéjy. Vidinés ilokucijos isskir-
tinumas yra tas, kad dialogas tarp vei-
kianc¢iuju asmenu suponuoja sakytinés
kalbos raiska, kurios struktiira yra ko-
munikaciné ir skiriasi nuo rasytinés na-
ratyvinés kalbos strukttiros. Anot R.
Bartheso, rasytiné struktiira néra ben-
dravimo jrankis, ji yra tvarus mechaniz-
mas ir kuria ,gerai sukonstruoto kalbé-
jimo vaizdinj”. R. Bartheso teigimu, ra-
Sytiné kalba ,sudaro tam tikra uzdarg
sistema, kuri skiriasi nuo sakytinés kal-
bos” tuo, jog pastaroji yra priversta sa-
ve patikéti ,tékméje nuolat kintancioms
aproksimacijoms“?. Rasytiné kalba Sia-
me darbe dar bus minima kituose kon-
tekstuose, o dabar apsistosime prie sa-
kytinés kalbos, kuri teatre suponuoja
dialoginj kalbéjimo bada®.

Dialogo — sakytinés kalbos akto —
specifika sudaro konkreciu momentu
vykstantis abipusio bendravimo jvykis,
kai pokalbio dalyviai gali analizuoti tik
laike skambantj pasakyma. Galime saky-
ti, kad ilokucinio dialogo raiska sudaro
kalbos sklaida laike. Biitent $i kalbos
sklaida laike suponuoja draminio dialo-
go atlikima scenoje: spektaklio metu ak-
toriai imituoja kalbanciuju asmeny tie-
sioginj bendravima. Toks tiesioginis
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galba nukelia i teatro sritj, t.y. i fizinio
kalbéjimo lauka, be kurio nejmanoma
vidiné ilokucija.

ILOKUCIA

bendravimas sudaro galimybes klausti
ir atsakyti tuoj pat. Kad jvykty abipusis
bendravimas, reikia, jog klausytojas su-
prasty, kas ir kodél jam sakoma ir adek-
vaciai reaguotu.

Tokia adekvacia reakcija nagrinéja
kalbos akty teorija. Kad klausytojas tei-
singai suprasty, kas jam sakoma, reikia,
jog jis (adresatas) atpazinty adresanto
komunikacinius ketinimus, t.y. ilokuci-
nio akto vaidmenj. O adresantas, noré-
damas, kad jo komunikacinis tikslas pa-
siekty adresatq, turi turéti aiskiai api-
brézta ir ilokucinéje jégoje atsispindin-
¢ia intencija, kuria adresatas galéty at-
pazinti. Kitaip tariant, kalbétojai turi
elgtis adekvaciai pagal situacija ir laiky-
tis tam tikry konvenciju. Cia i$ryskéja
pasakymo konteksto svarba: kas ir kam
sako, kas sakoma, ar sakymui tinkamos
aplinkybés, ar jis atitinka konvencinius
modelius (pvz.: oficialus, neoficialus),
kokie nekalbiniai veiksmai atliekami pa-
sakymu (pvz.: uZuojautos, priesiskumo,
dziaugsmo), ar tie veiksmai i$ tikrujy at-
liekami, ar yra tik leksiné pasakymo da-
lis ir pan. M. Bachtino teigimu, jeigu
dialogo replika yra uzbaigtas pasa-
kymas, tai, atsidiires kito pasakymo
kontekste, jis reikalauja atsakymo. Anot
P. Ricoeuro, kadangi kiekvienas ilokuci-
jos aktas yra tam tikras klausimas, tai
perlokucijos aktas skatina atsakg — Za-
dina klausanciojo stimulg elgtis. Perlo-



kucijos aktas suteikia galimybe klausan-
Clajam apciuopti riba tarp lokucijos
reiksmés bei ilokucinés jégos ir Sitaip
leidZia atpazinti pasakymo ilokucinj-in-
tencinj vaidmenij'*.

Ilokucinés pasakymo jégos atpazini-
ma kalbos akty teorijoje lemia Snekamo-
sios kalbos sintaksinés sandaros bei in-
tonacinés ypatybés. Pastarosiomis teat-
re naudojasi aktorius atlikdamas saky-
tinés kalbos akta. Sakytinés kalbos rais-
kai svarbu tartis, akcentai, intonacija ir
kitos paralingvistinés $nekos reiskimo
priemonés, kurias lemia tiesioginis kon-
taktas su adresatu konkrecioje bendra-
vimo situacijoje. P. Ricoeuras teigé, kad
,sakytinio diskurso ilokucijos galia pri-
klauso nuo mimikos, gesty bei neartiku-
livoty diskurso aspekty, kuriuos vadi-
name prozodija“’®. Panasiai pasakymo
raiSkos priemones suprato ir M. Bachti-
nas, Salia techniniu, medziaginiy Zodzio
aspekty jterpdamas ir sakytojo vertina-
maji momenta. Jo teigimu, pasakymo
rysi su situacija konstituoja intonacija,
zodziy parinkimas ir ju iSdéstymas ben-
droje diskurso visumoje, o jie lemia eks-
presyvinj pasakymo momenta, t.y. sub-
jektyvu, emocini, vertinantj kalbanciojo
santykj su savo pasakymo objektu —
prasminiu turiniu'®. Pastarasis, aktuali-
zuotas per techninius, medZiaginius Zo-
dzio parametrus, virsta materija — for-
ma. M. Bachtinas nurodé penkis Zodzio
virtimo forma aspektus:

Mes skiriame tokius ZodZio (kaip me-
dZiagos) aspektus: 1) garsinis ZodZio pa-
vidalas, muzikinis jo aspektas; 2) daikti-
né zodzio reikSmé (visi jos niuansai ir
variantai); 3) Zodinio junglumo aspektas
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(visi grynai Zodiniai santykiai bei kore-
liacijos); 4) intonacinis (psichologinéje
plotméje — emocinis-valinis) ZodzZio as-
pektas, vertybinis ZodZio intencionalu-
mas, reiskiantis kalbanciojo vertinimuy
jvairove; 5) Zodinio aktyvumo jutimas
tariant reik§mingq garsq (visa motorika:
artikuliacija, gestas, veido mimika ir kt.
bei visas vidinis mano asmenybes, kuri
zodziu, pasakymu aktyviai uZima tam
tikra vertybine bei prasmine pozicija, in-
tencionalumas)?.

Remdamiesi Siomis M. Bachtino nuo-
statomis'®, galime kalbéti apie aktoriaus,
atliekanc¢io mimetinj kalbos akta, zodZio
iforminimo btidus, kurie lemia jo, kaip
pasakymo autoriaus, vidujybés iSraiska,
besiskleidziancia per minétus zodZio as-
pektus ir paralingvistines kalbos raiskos
ypatybes. Fiktyviame dramos pasaulyje
Snekamosios kalbos aktai yra pseudopa-
sakymai, o teatre vaidinantis aktorius
siuos pseudopasakymus jkiinija atlikda-
mas estetinj kalbos akta. Estetinis kalbos
aktas jgyvendinamas samoningai akto-
riaus pasirinktomis stilistinémis retori-
némis figliromis, kurios gali ne tik ne-
sutapti su dramos pseudopasakymais,
gali ne tik supriesinti ilokucine pasaky-
mo jéga su veiksmu, leksiskai jvardin-
tu tame pasakyme, bet gali pasakyme
uzkoduoti simbolines prasmes ir pateik-
ti ji kaip simbolinj-ideologinj pranesima.
Kitaip tariant, dialogo dalyviai aktoriai
gali kalbéti kuriant koduotas, simbolines
pasakymo sistemas, turincias vertybine-
ideologine reikSme tiek savo, tiek auto-
riaus (dramaturgo-reZisieriaus) atzvil-
giu. Cia pasireigkia aktoriaus ilokucinio
vaidmens stiprumas, apibtidinamas sie-
kiu jtikinti, paveikti publika. Sia prasme
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kiekvienas kalbos aktas spektaklyje reis-
kia ne tik subjektyvius personazy tiks-
lus, bet apima ir globalius tikslus, arti-
mus S. Stanislavskio virSuZdavinio kon-
cepcijai.

Apibendrindami galime pasakyti,
kad kalbos akty teorija, turint omenyije
aktoriaus ilokucini vaidmeni, apie dia-
loga leidzia kalbéti estetiniu-vertybiniy
pasakymo priemoniuy pasirinkimo plot-
méje, taciau, turint omenyje patj kalbos
akta tarp fiktyviu pjesés veikéju, kalbos
akty teorija suformuoja realistinés reak-
cijos mechanizma, apimantj aiskiai api-
bréztos intencijos ir jos atpazinimo mo-
mentus, iSlaikant kalbinés situacijos ati-
tikmenj ir nejtraukiant draminio dialo-
go modifikacijuy. Siuo pozidriu kalbos
aktas suponuoja klasikinio dialogo sam-
prata, sakymo-atsakymo dialektikoje su-
formavusia adekvacios reakcijos bei re-
zultatyvaus kalbéjimo modelj. Postmo-
dernistinése dramose toks dialogo su-

pratimas yra prarades savo ypatinga
reikSme, taciau asmeny interakcija vis
dar yra dramos pagrindas, nuo kurio at-
sispiria ir Siuolaikinis vizualusis Lietu-
vos teatras, iSlaikantis logocentrines po-
zicijas ir kartu integruojantis postdrami-
nes tendencijas. Turint omenyje dialogo
modifikacijas postmodernistinéje dra-
moje, dialogo savokos vartojimas — taip,
kaip jis suprantamas klasikinése dra-
mos-teatro teorijose, — tampa problemis-
kas. Kalbos akty teorija leidzia klasiki-
ne dialogo samprata pakeisti maziau
pretenzijy kelianc¢iu pavadinimu trak-
tuojant dialoga kaip keitimasi kalbos ak-
tais (arba verbaliniais kalbos aktais ap-
skritai, neturint omenyije interakcinés si-
tuacijos), taip paliekant erdvés persona-
Zu statiSkoms buasenoms, kalbos auto-
matizmui, ritminéms intonacijoms ir
pan. Taciau batent $i teorija, kaip jau
minéjome, suponuoja klasikinio drami-
nio dialogo modeli.

II. ISORINE ILOKUCIJA

Tai, kad kalbos akty teorija leidzia
dialoga traktuoti ne kaip reprezentuo-
janti tikrove, o kaip prezentuojantj, dia-
loga nukreipia i iSore, kurioje jis sukuria
interaktyvy santyki su publika: iSorinia-
me dialoge dalyvaujanti prezentacija ne
atpasakoja istorija, bet ¢ia ir dabar sceni-
niu veiksmu bei teatrui biidingomis po-
veikio priemonémis ja sukuria. Sia pras-
me iSoriné ilokucija yra komunikacijos
tarp scenos ir Zitirovy sklaidos laukas,
leidZiantis pasireiksti perlokuciniam ak-
tui — poveikiui publikai. Pries aptardami
perlokucinio akto veikima teatre, sugrisi-
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me prie diskurso kaip uZrasyto kirinio
sampratos ir i teatrinj vaidinima pa-
zvelgsime ,,uzraSymo” aspektu. Pastara-
sis teatriniam vyksmui leidzia taikyti su-
formuoto kiirinio kategorija, nes, P. Rico-
euro zodziais tariant, perkeltas j rasto-
gamybos sfera, kiirinys-spektaklis su-
prantamas kaip tai, kam reikia suteikti
pavidala. Perkeltas raSymo sferon, spek-
taklis atpaZijstamas kaip kartotinis, mi-
metinis jvykis, atitinkantis konvencinius
mimetinio Zanro reikalavimus. Jis igyja
stabilig struktiirg ir atveria eksterioriza-
cijos momenta, kurj toliau ir aptarsime.
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EKSTERIORIZACIJOS MOMENTAS

P. Ricoeuro teigimu, eksteriorizacijos
procese, kalbos aktui pereinant j rasyti-
nj diskursa, sugriaunama tiesioginio
dialogo situacija, kuri perkeliama j ne-
tiesiogini dialoga'®. Tiesioginiame dialo-
ge kalbétojo-klausytojo santykis uzrasy-
mo jvykiu transformuojamas j kiirinio-
skaitytojo santyki, o turint omenyje te-
atro situacija — i draminio teksto ir re-
Zisieriaus santykj (kdrinio uZrasymo
procesas, suteikiantis pavidala kalbai,
virsta spektaklio kiirimo-darymo jvykiu,
suteikianciu pavidala dramai) bei spek-
taklio ir zitrovy santyki.

Anot P. Ricoeuro, Snekai persikeliant
i rasta, pirmiausia keiciasi pranesimo
kontakto prigimtis. Sakytiniame kalbos
akte komunikacinis kontaktas yra Zmo-
gaus balsas — vox, kuris uzrasymo pro-
cese virsta medZiaginiu Zenklu littera. O
spektaklis apima ne tik abu Siuos lyg-
menis — dramos karinyje uzrasytas Zo-
dis-raidé (littera) perteikiamas balsu
(vox), — bet svarbiu elementu tampa vi-
sio (vaizdas). Cia iSryskéja draminio ir
teatrinio diskurso eksteriorizacijos pro-
blema, pasireiskianti fiksuojant reikSme.

Tiek kalba, tiek rastas jvyksta ekste-
riorizacijos btidu, t.y. vidinei Snekos po-
tencijai aktualizuojantis iSorine forma.
Taciau rastas eksteriorizuojasi fiksuojant
ne patj kalbos ivyki, o $nekos ,iStara”,
t.y. reikSmés intencionaliaja eksterioriza-
cija. Pastaraja atlieka dramaturgas uzra-
Sydamas draminj diskursa. Taciau atlik-
ti draminj diskursa galima tik eksterio-
rizuojant drama, ir tai jgyvendina rezi-
sierius ir kiti spektaklio kiiréjai. Drami-

niam diskursui suteike individuacijos
momenty, jie fiksuoja reikSme per asme-
ninio suvokimo prizme ir tik teatrui bai-
dingomis garso ir vaizdo raiSkos prie-
monémis. Tokiu btdu spektaklio kire-
jai, pasitelke teatrines technikas bei kon-
vencijas, teatrinés eksteriorizacijos pro-
cese leidZia atsirasti neiSvengiamoms
dramos kiirinio reikSmés transformaci-
joms bei Zitrovy daugiareikSméms in-
terpretacijoms.

Eksteriorizacijos procese transfor-
muojasi ir pranesimo rysys su kalbétoju:
konkretus kalbétojas tampa pasléptu au-
toriumi. Sakytinio akto atveju subjekto
pasakymas sugrizta atgal i kalbantijj ir
atsimusa i jo lokucinio, ilokucinio bei
perlokucinio aktu konteksta, o ,uzrasy-
tas” diskursas (drama-spektaklis), nustii-
mus tikraji kalbétoja i antraji plana, tam-
pa semantinés teksto-spektaklio autono-
mijos matmeniu. Anot P. Ricoeuro, , kai
tekstas nebeatsako, jis jau turi nebe Sne-
kétoja, o autoriy“®, kurio subjektyvi in-
tencija ir objektyvi teksto reikSmé ima
nebesutapti, nes visi kalbos akty lygme-
nys pasireiskia ne kalbétojo — jis negali
atsakyti, — o teksto-spektaklio rodikliais.

Turint omenyje verbaline dramos
raiska, diskursas joje konstruojamas kva-
zikalbos aktais, kurie yra autoriaus su-
kurti performatyvai. Pasitelkiant M. Bach-
tino sgvokas, lokuciniy aktu iSdéstymas
apibréztoje erdvéje dramaturgui suteikia
galimybe likti neZinomam ir pasislépti
uZ svetimy balsu-Zodziy (teatre rezisie-
rius ,slepiasi” uz aktoriu-personazy), o
veikéjy subjektyviy balsy stilistinis apdo-
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rojimas, pakliistantis autoriaus — galuti-
nés prasminés instancijos — uZdaviniams,
igauna objektyvyji matmeni. R. Barthes’o
teigimu, kai diskurso siuntéjas istirpsta
kaip subjektyvi asmenybé, jis tampa ob-
jektyviu subjektu, o pats objektyvumas —
pasakymo subjekto Zenkly iSnykimas —
iskyla kaip referentinés iliuzijos produk-
tas, suteikiantis galimybe kalbéti paciam
referentui?’. Blitent dél Sio objektyviojo
referento diskursas nukreipiamas j uni-
versaluji, nezinoma suvokéja. Galime sa-
kyti, kad spektakli perkélus i , uzrasy-
mo” sritj, kalbétojas — dramaturgas ar re-
Zisierius objektyvizuojasi, o suvokéjas-
zitirovas universalizuojasi. Apskritai ju
neatsiejamas rysys dar vadinamas saky-
tojo ir kosakytojo santykiu.

Taciau tai nereiskia, kad sakytojo ir
kosakytojo santykis neimplikuoja bendro
konteksto, kaip mané J. L. Austinas, at-
skyres gyvaja sakytine ir dirbtine litera-
tarine kalbas bei suponaves poziiirj, kad
Snekamosios kalbos aktai yra labai glau-
dziai susije su sakytojais ir ju kontekstu
ir dar néra sugadinti mimetinés auros.
D. Maingueneau teigimu, kiekvienas k-
rinys jau vien savo pasirodymu sukuria
situacija, kurioje jis atsirado ir tuo laiku
buvo perskaitytas. Anot jo, ,tai, ka sako
tekstas, suponuoja tam tikra kalbéjimo
sceng, kurig tas tekstas privalo jteisinti
savuoju sakymu“?. Karinio sakymo kon-
teksta jis pavadino scenografija. Pasak
D. Maingueneu’o, scenografija, kaip kii-
rinio jsiraSymas, apima topografija,
chronografija bei sakytojo ir kosakytojo
santykj — tai, i kq kirinys kreipiasi, nes
kiekvienas tekstas raSomas nujauciant,
anot W. Iserio, numanomg skaitytoja.
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Kirinys per reprezentuojama pasaulj ne-
juciomis jteisina scenografija, kuri saly-
goja iéjima i karinj. Sia prasme scenogra-
fija , yra struktiira, leidzianti artikuliuo-
ti tai, i$ ko karinys kyla“®. Kita vertus,
scenografija yra sudétiné karinio dalis,
kuri jteisina visuomenéje priimtinas kal-
béjimo reprezentacijas. Siuo pozidriu
scenografija turi atitikti vidinius teksta
organizuojancius veiksnius — turini, for-
ma ir potencialiy skaitytoju liikescius.
Kaip teigia P. Ricoeuras, nors dél erdveés
ir laiko nuotolio tarp autoriaus ir skaity-
toju gali nebfiti bendros situacijos, uni-
kalus erdvélaikio tinklas, ,jgalina visus
teksto ¢ia ir ten numanomai susieti su
absoliuciu skaitytojo ¢ia ir ten”*.
Biitent Sis skaitytojo Cia ir ten teatre
leidzia atsirasti bendram sakytojo-auto-
riaus ir kosakytoju-zitirovy kontekstui.
Interpretuodamas laike nutolusi literata-
rinj kiirini, skaitytojas neiSvengiamai su-
siduria su nekintancios strukttiros veika-
lu, kurj jis gali identifikuoti tik kaip tam
tikros istorinés scenografijos lauka, jfor-
minta tam tikro autoriaus. Tuo tarpu te-
atro srityje reZisierius, interpretuodamas
laike nutolusj teksta, gali ji susieti su da-
bartiniu zitirovy kontekstu. Batent rezi-
sierius, kaip galutinis spektaklio auto-
rius, jungia sakytojo/dramaturgo ir ko-
sakytoju-Zitirovy kontekstus. Tas pats jo
ir zitrovo laikas suponuoja situacijos
bendrumo momenta, implikuojantj dra-
mos kiirinio ir suvokéjo kontekstualuma.
Rezisieriaus balsas siejasi su apsispren-
dimu iSreiksti tiek savo vidujybe, tiek sa-
vo laikotarpi, kurio prezentacijoje fizis-
kai dalyvauty ir zitirovas. Tad dramos
diskursas jgyja nauja kiiniSkuma, o ko-



sakytojas, inkorporuodamas naujas kiiri-
nio schemas, atranda sasajy su savo lai-
ku. Sie du aspektai yra prielaida susifor-
muoti jsivaizduojamam bendrumui, sie-
janciam visus, kurie mégsta ta patj kiiri-
nj — dramg ar spektaklj.

Remiantis D. Maingueneu prielaido-
mis, spektaklis jau vien savo pasirodymu
sukuria situacija, kurioje jis atsirado ir
yra vartojamas, t.y. Zitirimas. Tai, ka jis
sako, suponuoja tam tikra kontekstg —
kalbéjimo scena, kuri apima topografija,
chronografija bei tai, i ka reZisierius krei-
piasi, — zitirova. Spektaklis iteisina ir vi-
suomenéje priimtinas kalbéjimo repre-
zentacijas, daugiau ar maZiau implikuoja
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KAMILE RUPEIKAITE

Lietuvos Muzikos ir teatro akademija

RAGO SIMBOLIKA SVENTAJAME RASTE

The symbolism of the Horn in the Bible

SUMMARY

Three names for the musical instrument that we call the horn are used in the Bible: shofar, geren and

yovel. The aim of this article is to take a look at the horn as a sacred symbol, revealing the world-view

of the ancient Hebrews, and to specify the situation of the use of this instrument and its signification.

Most attention is paid to the shofar, used for rituals and for signals. The shofar throughout the whole of

Holy Scripture persists as a sound symbol of God'’s being, His justice and judgement, and the only

biblical instrument to be equated to the voice of God.

Simbolikos pasaulj suformavo biities
slépiniy atspindéjimas Zmogui priei-
namomis kategorijomis. Nuo seniausiy
laiky muzikos instrumentai, badami su-
tartiniais kodais ir semantiniais Zenklais,
be tiesioginés komunikacinés funkcijos,
iSreiksdavo jvairias kosmologines sam-
pratas. Biblijoje, hebrajiSkai vadinamoje
Tanach, muzikos instrumentas yra garsi-
nis Zenklas — tarpininkas tarp materialiy-
ju ir nematerialiujy sferu. Tokio ,tarpi-
ninko” funkcija apima ir plétoja savitos
judéju pazinimo ir biities teorijos aspek-
tus; toje plétotéje glaudziai susisieja reli-

giné patirtis, ApreiSkimas ir i$ jo kylanti
grieZta gyvenimo principy logika. Dau-
giasluoksné Sventojo Rasto mintis istori-
niuose siuZetuose ar poetiniuose vaizdi-
niuose slepia savitas simbolines reiksmes
suteikdama galimybe rastis vis naujoms
izvalgoms. Zydy i$minciai, aiskindami
Rastus, daznai vadovaudavosi Talmudo
aforizmu: ,Toroje néra nei ,pries”, nei
,po to”!. Taigi jmanoma sujungti skirtin-
gu istorijuy esmines gijas ir svarbiu objek-
tu prasmes interpretuoti ne laike.
Biblijoje minimi triju risiy muzikos
instrumentai: styginiai, puciamieji ir

RAKTAZODZIAI: Biblija, Dievas, simbolika, ragas, shofar, geren, yovel.
KEY WORDS: Bible, God, symbolism, horn, shofar, geren, yovel.
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musamieji. Pu¢iamujy — aerofony - gru-
pei priklauso ragai Sofaras, jovelis ir ke-
renas, kuriy reikSmingiausias — Sofaras —
yra vienas ryskiausiu simboliy Biblijoje.
Sventojo Rasto autoriai, pasitelke biidin-
giausia judéjy instrumenta (ragai ir tri-
mitai kaip komunikacijos priemoné bu-
vo itin svarbiis senajame pasaulyje), su-
kairé didinga Dievo ir Jo tautos bendra-
vimo paveiksla ir iSraiSkingai atskleide
senosios zydy tautos pasaulévokos ypa-
tumus. Sofaro garsai, palydédave Dievo
veikima lemtingais momentais, Biblijos
knygose tapo neatskiriama teismo, tei-
singumo, sventumo jvaizdzio dalimi.
Kaip teigiama Sventajame Raste, ypatin-
gas, sunkiai ZodZiais apibtidinamas So-
faro garsas baugindavo priversdamas
Zmones pajusti savo menkuma ir pri-
klausomybe nuo Aukstesnio uz juos.
Muzikologas J. Braunas pabréZia, jog
Biblijos autoriai iSskiria Sofara kaip vie-
nintelj dvigubg muzikinj simbolj, at-
spindint] Zemiskuma — Zmogiskuma ir
transcendentiSkuma — dieviskuma?.
Sofaras (sen. asiry k. ,laukinis ozys”,
sen. hebrajy k. ,tuscias jautis”, t. y. ra-
gas, galéjo kilti is akadu k. Sapparu, ,lau-
kinis oZys”) — vienas seniausiy semity
genciy instrumenty, gamintas i$ natira-
laus kalny ozio, avino ar antilopés rago,
batinai tus¢iavidurio. Manoma, kad se-
noves Zydai ji perémé i§ asiry?. Si apei-
ginj ir signalinj instrumentg piisdavo,
anot Sventojo Rasto, skelbiant Naujuo-
sius metus, Atgailos diena, kitas metines
ar ménesines Sventes, jubiliejiniu mety
pradzia, karaliaus patepima, pasninka,
pradedant ar baigiant kova. Sofaru is-
gaudavo kelis (3+4) netikslios intonacijos,
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natiiralaus garsaeilio garsus. Sofaro vi-
zualiniai ypatumai Sventajame Raste ne-
nusakomi. Informacijos apie tai suteikia-
ma vélesniy laiky Saltinyje — Talmude
(sudarytame II-V a. po Kr.): skelbiant ju-
biliejinius ir Naujuosius metus veikiau-
siai signalizuota tiesiu kalny ozio ar an-
tilopés ragu, kurio puistukas buvo pa-
auksuotas, o pasninka skelbdavo islenk-
tu avino ragu, kurio piistukas buvo pa-
sidabruotas. Nepaaiskinama, koks reiks-
minis skirtumas buvo tarp kalny ozio
(antilopés) ir avino rago, taciau priimti-
ni abu variantai: neva tiesus ragas susi-
jes su ,tiesiomis”, Svariomis Zmogaus
mintimis Dievo akistatoje, o lenktas —su
zmogaus sielos paslankumu (traktatas
Ro$ Hasana, 3 skyrius, 26 b). Daug dé-
mesio Talmude skiriama ritualiniam $o-
faro tinkamumui ir garso $varumui-na-
taralumui. Siekiant iSsaugoti garso origi-
naluma, kaip raSoma toliau tame pacia-
me traktate, buvo draudZiama instru-
mentq taisyti (vienintelé iSimtis — buvo
leidziama per daug ilga Sofara sutrum-
pinti), itrtikes jis jau nebetikdavo naudo-
ti. Dekoruoti iSraiZymais irgi ne visuo-
met buvo leidZiama (traktatas Ro$ Hasa-
na 27 b). Pasak J. Koliados, btidingas in-
strumento ilgis apie 40 centimetru, taciau
pasitaikydavo ir miniatitriniy (16 cm), ir
gerokai didesniy (80 cm)*.

Sofaras yra dazniausiai minimas inst-
rumentas Senajame Testamente — 74 kar-
tus’, jis vienodai reikSmingas visose Ta-
nacho dalyse: ir Istatyme, ir poetinése bei
istorinése knygose. Tai liudija Sofarg bu-
vus neatsiejamu jvairiy biblinio laikotar-
pio istoriniy periody atributu. Norisi pa-
priestarauti rusy muzikologés J. Kolia-



dos teiginiui, kad i$ pradziuy izraelitai,
kaip ir kitos senosios tautos, rago skam-
béjima siejo su gamtos stichijomis, taciau
palaipsniui atsisaké pagoniSkosios misti-
nés Sofaro traktuotes ir ilgainiui Sofaro
garsas tapo dieviskojo buvimo ir Jo jvai-
rialypio (Saukiancio, grésmingo, didingo,
etc.) balso Zenklu®. Jau pirmajame (Bibli-
jos knygu isdéstymo eiliSkumo prasme)
Sofaro paminéjime ISéjimo knygoje (19,
13-19) §is instrumentas aiskiai siejamas
su Dievo kalbéjimu, o Zemés drebéjimas
ir kiti Zenklai téra Dievo galybés vaizdi-
niai. Mozés penkiaknygé yra, kaip ma-
noma, viena seniausiu Biblijos daliy, to-
dél darytina iSvada, kad i$ pat pradziy
Sofaras buvo suvokiamas kaip dieviska-
sis atributas. Be to, jei Zydams ir daré jta-
ka aplinkiniy pagoniskujy krasty mitolo-
gija, tai toji jtaka truko visais ju istorijos
laikotarpiais ir bidavo transformuojama
atitinkamai pagal judaizmo poreikius.
Todél apie esminj Sofaro reikSmiy pokyti
kalbéti tikrai neverta, nors, be abejo, skir-
tingose Biblijos knygose, ypac poetinése,
Sio instrumento reikSmés iSplétojamos,
igauna jvairesniy charakteristikuy.
Sofaras pirma karta paminimas itin
reikSmingomis aplinkybémis: jis tampa
Dievo duodamu zZenklu Zydu tautai: ,,...
trecia diena VieSpats nuZengs ant Sina-
jaus kalno visuy Zmoniy akivaizdoje ....
Tik ragui sugaudus ilguoju gaudesiu
[hebr. bimesoch hajovel], jie galés lipti i
kalng ... Treciaja diena ... rago [hebr. so-
far] gaudesys buvo toks skardus, kad
visi esantieji stovykloje Zmonés drebé-
jo ... Rago [hebr. Sofar] gaudesys darési
vis skardesnis. Mozei kalbant, Dievas
atsaké jam perkiino griausmu [hebr.
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kol]“ (I 19, 11-19). Siame fragmente
vartojami du rago pavadinimai — Sofa-
ras ir jovelis. Hebrajy ir finikieciy kalbu
zodis ,jovel”® turi kelias reikSmes: avi-
no arba ozio ragas, rago skambéjimas,
jubiliejinis. Siame kontekste jovelis gali
Zymeéti rago skambéjima arba, pritaikant
kita jo reikSme — ,jubiliejinis”, gali nu-
rodyti tam tikra sutartajj karta nuskam-
bésiantj Sofaro signala. Taigi joveliu Is-
éjimo knygos istorijoje veikiausiai vadin-
tas ne pats ragas, o jo garso charakteris-
tika arba signalu skaicius, nors kai ku-
rie mokslininkai, remdamiesi Talmudo
traktatais, jovelj Siomis aplinkybémis
charakterizuoja kaip didesnj ir galinges-
nio garso raga nei Sofaras’. Apibudinant
rago skambéjima, vartojamas ne tik po-
sakis bimesoch hajovel (mesech reiSkia il-
ga testini garsa), bet ir ZodZiy junginys
kol hasofar, reiSkiantis ,Sofaro balsg”, tar-
si nusakant Dievo ar Zmogaus balsa.
Siose eilutése griaustinio, Sofaro garsai
ir Dievo balsas jungiami bendru ZodZiu
kol, tarsi norint isreiksti stipry emocinj
patyrima. Isptdj sustiprina ir kitame
skyriuje uZrasytas posakis ,visa tauta
regéjo griaustinio ir Sofaro balsus”(Is 20,
18Y). Kaip sia eilute interpretuoja Zydu
tradicijos tyrinétojas B. I. Bermanas, toks
,regéjimas” Zymi sudétingiausio lygio
pranasyste, taip pat grésme ir baime,
kuri istiko tautq iSgirdus visiskai nauja
Apreigkimo Zinig". Zymus XX a. Bibli-
jos komentatorius U. Cassuto Sioje isto-
rijoje paminéta Sofaro gausma interpre-
tuoja ne kaip instrumento garsa, o kaip
stipréjancio véjo svilpimo kalnuy tarpek-
liuose metafora™. Tai, kad Sioje istorijo-
je Sofaras simbolizuoja paties Dievo bal-
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sa, patvirtinama Pakartoto Istatymo
knygoje: ,Siuos ZodZius ... Viespats ga-
lingu balsu taré visai jisy bendrijai prie
kalno....” (Jst 5, 22). PranaSo Izaijo kny-
goje Sofaras tiesiogiai prilyginamas bal-
sui ir yra aiSkiai siejamas su teismu (Iz
58, 1): balso pakélimas nurodant bedie-
vyste prilyginamas rago gausmui skel-
biant Paskutiniji teisma. Suskambus ra-
gui, kaip Dievo valios Saukliui, jvairiuo-
se krastuose iSsklaidyta tauta susirinks
i Jeruzale garbinti Auksciausiaji (Iz 27,
13). 47-ojoje psalméje — pakilioje Slovi-
nimo giesméje — VieSpaties didybeés ir jé-
gos paveikslas taip pat kuriamas ragy
gausmo (hebr. kol Sofar) ivaizdziu. Sofa-
ras, kaip Dievo pergalés pries Judéjos
priesus Zenklas, skelbiantis iSpirkima
teisiesiems, yra rySkus Zacharijo knygo-
je: ,Pats Viespats Dievas duos Zenkla
rago gausmu” (Zch 9, 14). Joelio knygoje
Sofaro simboliu taip pat kuriama Di-
dziosios Viespaties dienos — Paskutinio-
jo teismo — atmosfera (Joel 2, 1 ir 15 ei-
lutés). Tai toli grazu ne vienintelés Ta-
nacho eilutés, kuriose ryskus Sofaro vaiz-
dinys. Pranasy Ezechielio, Sofonijo,
Amoso, Ozéjo knygose Sofaras minimas
kaip ispéjimo, dvasinio pabudimo, atgi-
mimo Zenklas. Nepriklausomai nuo
skirtinguy Biblijos knygu uzraSymo peri-
odu, Sofaro prasmeés, kurios tikriausiai
zodinés tradicijos btidu buvo perduoda-
mos i$ kartos i kartg, buvo stabilios ir
svarbios visy Biblijos autoriu samonéje.

Biblijoje atskleidziamos ir kitos Sofa-
ro funkcijos: paskelbti pavoju (Neh 4, 12—
19), kova (Job 39, 24 — 25), atbaidyti prie-
sus (Ts 7, 8; 7, 22), susaukti tautos susi-
rinkima (T's 3, 27 ir 6, 34), garbinti Dieva

LOGOS 44
2005 SPALIS  GRUODIS

(2 Sam 6, 15; Ps 150, 3). 1 Samuelio kny-
goje skaitome: , Saulius ptité Sofarg viso-
je salyje, tardamas...” (1 Sam 13, 3). Tik-
riausiai Sis posakis reiskia, kad visa tau-
ta iSgirdo apie Sauliaus pergale pries fi-
listinus, mat viena i$ Sofaro patimo reiks-
miy yra pranesti apie pergale (ragas Bib-
lijoje daznai isreiskia pergale, triumfa).
Minétasis kol néra vienintelis pavadi-
nimas rago garsui nusakyti. Keletoje To-
ros eiluciy jvardijami ragy garsai terua
(hebrajiskai tai reiskia Sauksma, vibruo-
janti garsa). Nuo pat pirmujy terua pa-
minéjimy Kunigy ir Skaiciu knygose So-
faras susijes su deginamaja auka, t.y.
Dievo garbinimu, ir septintojo ménesio
pirmaja diena — Sabu (Kun 23, 24). Turint
omenyje pacia Sabo koncepcija Senajame
Testamente (tai Svento poilsio diena,
skirta Dievui, prisimenamas Jo gailestin-
gumas ir jéga, iSvedus izraelitus i$ Egip-
to), matome, kad rago garsai padédavo
bendrauti su Juo, pagerbti Ji atnasaujant
deginamaja auka, ir galéjo Zenklinti pa-
ties Dievo balsa. ,Iskilminga ir Sventa”
septintojo ménesio pirmoji diena, Skaiciy
knygoje pavadinta jom terua — ,rago
gausmo” diena (Sk 29, 1), ilgainiui tapo
zinoma kaip Ro$ Hasana — Naujujy me-
tu Sventé'. Metaforinis Sofaro paminéji-
mas ST pranasy rastuose, jspéjantis Zzmo-
nes dél nuodémiy ir kvieciantis atgailai,
tikriausiai kilo i8 jom terua — , rago gaus-
mo” Sventeés, kai kasmet rago skardéji-
mas sukviesdavo tautg deSimties dieny
atgailai ir apsivalyti pries ISpirkimo die-
na®. Beje, jom terua ir ISpirkimo diena, ki-
taip negu kitos masinés Sventés, nesietos
su konkreciu istoriniu ar nacionaliniu
ivykiu, o veikiau buvo asmeniskos, skir-



tos atgailai ir individualiai kontemplia-
cijai. Taigi Siuo pozitriu Sofaras susijes
su asmenine tikinciojo atsakomybe Die-
vui. Keletoje psalmiy minint Sofaro gar-
sus, primenancius tikintiesiems Dievo
vieSpatavima ir Jo teisinguma, tikriau-
siai nurodoma biitent jom terua Sventé
(Ps 47, 6; 89, 16; 98, 6). Jubiliejiniu pen-
kiasdesimtuju mety pradzia taip pat pa-
skelbdavo Sofary garsai (Kun 25, 9), Sio-
je Sventéje igydave gailestingumo aspek-
ta: jubiliejiniai — jovel — avino rago me-
tai buvo malonés laikas, kai visi vergai
atgaudavo laisve.

Rago, kaip dieviskojo atributo, reiks-
mé ryski ir Sioje Toros eilutéje: , Vies-
pats, ju Dievas, yra su jais, ir karaliaus
Sauksmas (hebr. teruat melech) girdimas
tarp ju”“'® (Sk 23, 21). Tuo metu Izraelis
dar neturéjo karaliaus institucijos, todél
Cia tikriausiai kalbama apie dangiskaji
Valdova, naudojant ta pati Zodj terua,
skirta nusakyti rago garsams; Sie prily-
ginami Dievo ,Sauksmui”, t. y. balsui.
1 Karaliuy knygoje (1, 39) Sofaras mini-
mas kaip iSkilmingas Zenklas Saliamo-
no kartinavimo ceremonijoje. Izraelyje
isigaléjus monarchijai (~1020 m. pr. Kr.),
naujojo valdovo Zengima i sosta pranes-
davo Sofaro garsai, o jom terua metu Sio
instrumento garsai skelbdavo Dieva
esant visos Zemés, visos kiirinijos ka-
raliumi.

Jozués knygoje pateikiama gerai Zi-
noma istorija apie Jericho sienu griuvi-
ma gaudziant ragams. Garso poveikio
galimybiy poZitiriu panasi istorija Zino-
ma graiky mitologijoje. Dzeuso siinus
Amfionas, noréjes pastatyti siena aplink
Tébus, grojo kitara. Kitaros — apolonis-
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kojo instrumento — garsu darna padéjo
suvaldyti materijq: akmenys Soko aplink
Amfiona ir patys sustojo i sienas. Sep-
tynios Téby sienos siejamos su septynio-
mis Amfiono kitaros stygomis. Cia rys-
ki sasaja su skaiciaus 7 simbolika Jozu-
és knygoje: kariai septynias dienas Zy-
giavo aplink Jericha, septyni kunigai
Sandoros skrynios priekyje nesé septy-
nis ragus. ,Zmonés, vos idgirde ragy
gausma, suriko galingu Sauksmu, ir sie-
na griuvo” (Joz 6, 20). Sofaro garsai Bib-
lijoje apibiidinami kaip gasdinantys ir
bauginantys (Am 3, 6) — tikriausiai todél
siekiant sugriauti Jericho sienas, buvo
puciami Siurpy skambesj pajégiis iSgauti
instrumentai. Abiejose istorijose garsu
reikSmé yra labai svarbi, lemia pergale
prie§ atitinkamas aplinkybes (Amfionas
turéjo pastatyti, Jozué — nugriauti). Jo-
zués knygoje vienintelj karta Biblijoje
pavartojami Sie junginiai ragams apibfi-
dinti: sofarot ha jovelim (6 sk. 4 eil.) ir ke-
ren hajovel” (5 eil.). Atsizvelgiant i auks-
¢iau minétg jovelio reikSmiy daugia-
prasmiskuma, galima daryti tokias prie-
laidas: 1) ankstyvuoju (Mozés — Jozués)
zyduy istorijos periodu nebuvo reik$mi-
nio skirtumo tarp jvairiu ragy pavadi-
nimuy, kadangi toje pacioje 5-oje eilutéje
greta keren hajovel ta pacia prasme mi-
nimas kol hasofar; 2) ,jubiliejinis Sofaras”
ir ,jubiliejinis kerenas“!®, arba ,Sofaras-
kerenas i$ avino rago” galéjo biiti spe-
cifiniai ragai (pavyzdziui, didesni uz
jprastus Sofara ir kerena arba stipresnio
garso) ir naudoti ypatingomis progomis.

Idomu, kad 5 eilutéje greta keren hajo-
vel minimas kol hasofar, ,Sofaro balsas” —
taip pat, kaip ISéjimo knygoje. Jericho
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miesto uzémimo istorijoje buvo puciami
septyni ragai, todél Sofaro paminéjima
vienaskaita, t.y. jungini kol hasofar Jozués
knygoje, galima traktuoti kaip bibliniy
vaizdiniy kalba uZkoduota simbolinj
slépini: kol hasofar Sioje istorijoje nurodo
ne vien septyniy puciamuy ragy gausma,
bet visy pirma Zenklina lemtinga Dievo
isikiS$ima svarbiu istorijos momentu.
Kaip Iséjimo knygoje, iSgirde kol hasofar,
izraelitai turéjo veikti — prisiartinti prie
Sinajaus kalno, taip ir Jozués knygoje,
skambant Sofaro balsui, jie turéjo garsiai
Saukti (hebr. terua gedola) siekdami Zadé-
tos pergalés.

Panasi Sofaro jtaka atskleidziama
Teiséju knygoje: uzpuole priesu stovyk-
la, Gedeono vadovaujami kariai pradé-
jo vienu metu pisti 300 ragy, sukelda-
mi stovykloje samysi (Ts 7, 16-32). Abi
istorijos Jozués ir Teiséjy knygose turi
pasikartojantj motyva: Dievas pazadéjo
atiduoti prieSus j izraelity rankas pries
prasidedant kovai (zr. Joz 6, 2 ir Ts 7,7).
Taciau siekiant pazado iSsipildymo, Jo-
zués knygoje piisti Sofarus buvo jsaky-
ta paties Dievo, o Gedeonas savo inicia-
tyva iSrinktiems 300 vyru idavé Sofarus
ir paliepé skardenti. Gedeono istorija
byloja, kad jis gerai iSmané Sofary gar-
su reikSme: , VieSpaties Dvasia nuzengé
ant Gedeono. Jis trimitu (hebr. Sofaru)
susauké Abiezerio palikuonis, kurie su-
sirinko pas ji” (Ts 6, 34). Sofaras sieja-
mas su Dievo Dvasia, atbaidancia pik-
tasias jégas, todél Gedeonas Sofarus,
kaip Dievo Dvasios buvimo Zenklus,
idavé savo kariams. Aptartas tris istori-
jas (Iséjimo, Jozués ir Teiséju knygose),
uzraSytas, kaip manoma, 1300-900 m.
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pr. Kr. laikotarpiu, sieja Sofaro, kaip
lemtingo Dievo Zenklo, svarba.

Anot J. Koliados, Jericho sieny griu-
vima gaudziant septyniems Sofarams
galima laikyti realiu faktu, nes atitinka-
ma Sofary garsu kombinacija su garsiu
zmoniu riksmu sukelia unikaly akusti-
nj efekta, kai galingas garso banguy skli-
dimas pajégus sugriauti akmeninj stati-
ni%”. Deja, néra archeologiniy jrodymu,
kad Jerichas 13 a. pr. Kr. buvo uzimtas
zydu®. Taciau net jei ir Jerichas niekuo-
met negriuvo nuo sofary gausmo, svar-
biausia yra ta Biblijos autoriy Sofarui
priskiriama jéga pakeisti realybe. Tam
tikros tiesos per Simtmecius tampa to-
kios tikros, kad visai nebesvarbu, ar tai
i$ tikruju jvyko, — svarbiausia yra Zodi-
nés tradicijos blidu perteikiama iSmin-
tis. Sofaro garsai ant Sinajaus kalno,
simbolizuojantys Dievo balsa, Sventuma
ir Jo aktyvuma, Siose Jozués ir Teiséju
knygu istorijose transformuojami i Die-
vo pagalbos Zenkla tolesnéje zZydy isto-
rijoje. Sofaro garbinga simbolika Zydy
pasaulézitiroje galéjo lemti tai, jog jis —
nattiralus ragas (apie jo autentiSkumo
svarba, kaip minéta, uzsimenama Tal-
mude), ne Zmoniy rankomis padarytas,
bet sukurtas Dievo kaip viso pasaulio
sukiiréjo. Biidamas gyvulio savigynos
Zenklu, ragas ir kituose senuosiuose
krastuose (ypa¢ Mesopotamijoje) simbo-
lizavo stiprybe, drasa, oruma ar net pa-
¢ia dievybe.

Kai kuriose emocine jtampa kurian-
&iose Sventojo Rasto eilutése ragas Sofa-
ras minimas kartu su trimitu (hebr. cha-
cocra) — abu instrumentai simbolizuoja
Dievo teisma, teisinguma, pavyzdziui,



Ozéjo pranasysteés veiksminéje ir emoci-
néje kulminacijoje: ,Ptskite raga Gibéjo-
je, trimita Ramoje! Skelbkite pavoju Bet-
Avene...” (Oz 5, 18). Idomia eilute ran-
dame 2 Kroniky knygoje. Atnaujindami
sandora su Dievu, izraelitai ,davé prie-
saikq VieSpaciui galingu balsu, dZiaugs-
mingu Sauksmu, trimitais ir aviny ra-
gais (hebr. u vachacocrot u vasofarot)” (2
Kr 15, 14). Sudarant sandora, instrumen-
tai tarsi atstovavo Sventajai Saliai — Die-
vui, nes chacocra simbolizavo Jo §ventu-
ma, o Sofaras — Jo balsa. Ragas ir trimi-
tas kartu minimi taip pat ir 98 psalmés
6 eilutéje: ,trimitais ir rago gaudesiu
[hebr. bachacocrot wvekol sofar] kelkite
dziuguji klegesi Karaliaus, VieSpaties,
Artume”. Sioje pakilioje psalméje apdai-
nuojama VieSpaties pergalé, gerumas,
iSgelbéjimas, tad simboliska, kad joje
minimi butent Sias savybes isreiSkiantys
instrumentai: chacocra, Sofaras ir kino-
ras (lyros tipo styginis, 5 eilutéje). Gimi-
ningumgq tarp trimito ir rago reiksSmiu
taip pat nurodo ZodZziai, apibidinantys
ju garso isgavimo biida: savokos tekija,
terua, tekija gedola vartojamas pakaitomis
minint abu instrumentus. Talmude (Ro$
HaSana, 26 b) taip pat uzsimenama apie
Sofary ir chacocry derinima rituale: jei-
gu Sofaru pisdavo ilga garsa, tai cha-
cocra iSgaudavo trumpus garsus, ir at-
virksciai. Galima ir kitokia siy instru-
menty santykio interpretacija: ragas — jé-
gos, tvirtumo simbolis — reprezentuoja
vyriskaji prada, o sidabrinis trimitas,
simbolizuojantis skaistuma, maldingu-
ma, gali atspindéti moteriskaji prada
(pati gramatika nesipriesinty tokiai trak-
tuotei: hebrajiskai ,Sofar” yra vyriSkos
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giminés, o ,chacocra” — moteriskos gi-
minés daiktavardis).

Miisu eros pradzioje Sofaras jgavo
daugiau reik8miy ir buvo naudojamas
jvairesnése situacijose. Ji ptisdavo mels-
dami lietaus po ilgos sausros, taip pat
epidemijuy metu; Sofaro fanfaros buvo to-
liau naudojamos kovose su priesais. Bu-
vo jprasta paskelbti visuotinj pasninka ir
melstis palydint Sofary garsams*'. Taciau
galutinai sugriovus Sventykla, Sofaras te-
liko puciamas tik per Ro$ Hasana — Nau-
juosius metus; kaip moko Zydu tradici-
ja, skambancio instrumento matyti nede-
ra, galima girdéti tik jo garsa. Tai tarsi
prilygina instrumentg paciam judéju
Dievui, su kuriuo tikintieji bendrauja ne
vizualiai, o garsais, t.y. balsu. Tiktai tas,
kuris atidziai klauso skambancio Sofaro
garso, laikomas jvykdanciu religinj prie-
saka (Talmud — Ro$ HaSana, 27b). Sofa-
ro, pagrindinio Ros Hasana Sventés sim-
bolio, garsas rabinistinéje tradicijoje tapa-
tinamas su Sirdies balsu: ,Sofaras paga-
mintas i$ nemastancio gyvulio. Tai paro-
do, kad tiesa leidZia mums iSvengti gy-
vulisky veiksmuy, skatinanc¢iy mus nusi-
déti. Kai atgailaujame, Sio pasaulio gy-
vuliSkumg paverciame Sventumo biise-
na. Taigi, savo kritima galime paversti
Sventumu. Gyvulio rago panaudojimas
simbolizuoja kritima, gyvuliska elgesi,
kuris kartu igalina siekti tokiy aukstumu
kaip atgaila“?. Tokio pobiidzio simboli-
ka (aprépiancia ir kitus biblinius instru-
mentus) viduramziais ypac iSplétojo Baz-
nycios Tévai.

Be Sofaro, Senajame Testamente
svarbus ir kerenas, pasizymintis keliomis
reikSmémis — gyvulio rago, naudoto ri-
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tualiniais tikslais ar aukuro puosybai, ir
muzikos instrumento. Hebrajiskas zodis
,keren” reiskia ir raga, ir Svytéjima
(spindéjima), tad dél Sio dviprasmisku-
mo kerenas Biblijoje siejamas su Sviesa,
orumu, iSgelbéjimu. Jis daugiausia mi-
nimas Psalmése, Danieliaus, Izaijo pra-
nasystése.

Néra galutinai aisku, koks buvo ke-
reno ir Sofaro santykis. Kaip muzikos
instrumentas kerenas minimas tik du
kartus ir tik pasaulietiniame kontekste
(minétoje istorijoje apie Jericho uzémima
Jozués knygoje ir Danieliaus pranasys-
téje, Babilono rtimuy orkestre); Talmude
(Ro$ HaSana, 26a) jis traktuojamas visy
pirma kaip galvijo ragas, taip pat — kaip
nattiralus muzikinis ragas apskritai (ne-
iSvengta ir iSminciy gincy apie galima
Sofaro ir kereno sinonimiskuma). Mano-
ma, kad kerenas galéjo biiti viena se-
niausiy judéju muzikinio rago atmai-
nu?, tadiau tikétina, kad tuomet archa-
jiskiausio instrumento muzikiné funkcija
bty paminéta Mozés Penkiaknygéje
(kaip Sofaro ir jovelio). Taigi jei Sofaras
vienareiksmiskai yra vienas ryskiausiu
simboliniy muzikos instrumenty Sven-
tajame Raste, tai kerena identifikuoti su-
détingiau ir jis reikSmingesnis Biblijoje
ne kaip muzikos instrumentas, bet bii-
tent kaip gyvulio ragas.

Pirmakart kerenas paminimas Pra-
dzios knygoje, Izaoko aukojimo scenoje
(Pr 22, 13): , Kai Abraomas pakeélé akis,
jis pamaté avina, ragais istrigusj krtime.
Abraomas tada priéjo, paémé aving ir
paaukojo ji kaip deginamaja auka vietoj
savo stinaus”. Pasak zZyduy tradicijos, avi-
no ragai Sioje istorijoje simbolizuoja Ab-
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raomo paklusnuma Dievui, o kartu ir vi-
sos zydy tautos pasiaukojima Jam. Gali-
ma graZi Sios istorijos sasaja su Sofaro
Zenklinama Dievo apraiska I$éjimo kny-
goje: Abraomas pamaté aving, ragais jstri-
gusi kriime kaip materialig atnasavimui
skirta auka, o tauta, gavusi DeSimt Die-
vo jsakymu, regéjo rago Sofaro balsa kaip
kvietima nematerialiajai, dvasinei aukai.

Pranasy Jeremijo ir Amoso knygose
pavartotos specifinés frazés ,nukirstas
ragas”, ,nulauztas ragas” byloja, kad
stiprieji bus nuteisti ir praras savo ga-
lybe. Jobo knygoje poetiskai ir vaizdziai
iSreiskiamas gedulas ir pralaiméjimas
naudojant kereng kaip simboli: , AS sa-
vo kiing apdengiau asutine; savo raga
paslépiau dulkése” (Job 16, 15)*. Ir at-
virksciai, dZiaugsma ir pergale iSreiskia
frazés ,iskeltas ragas”, ,iSaukstintas ra-
gas” (Ps 75, 10; Ps 89, 17). Pats Dievas
prilyginamas iSgelbéjimo ragui (2 Sam
22, 3; Ps 18, 2). Dziaugsma ir iSauks-
tinima kerenas isreiskia Onos giesméje
(1 Sam 2, 1-10): to paties simbolio rago
kartojimas pirmojoje ir paskutinéje Sio
poetinio teksto eilutése tarsi jrémina vi-
sa pasakojima. Tokie pakartojimai Sven-
tajame Raste yra iSkalbingi, skirti ispi-
dziui ir vaizdiniams sustiprinti.

Dievo galig taip pat simbolizuoja ra-
gai: ,,Spinduliai [hebr. karnajim] svyscio-
jo i$ jo rankos — i$ ten, kur slypi Jo ga-
lybé” (Hab 3, 4). Si eiluté, kurioje panau-
dojama kita kereno reikSmeé — spindulia-
vimas, Svytéjimas — primena istorija IS-
éjimo knygoje (34, 29 — 30), kur kerenas
simbolizuoja Dievo Slove: Mozés, nusi-
leidzianc¢io nuo Sinajaus kalno su De-
sim¢ia Dievo jsakymu, veidas vadina-



mas ,spinduliuojanc¢iu” (hebr. karan —
Svytintis). Si eilute ikvépé tokias inter-
pretacijas kaip garsiojo Mikelangelo Mo-
zés skulptiira — ¢ia zZydy pranasas pa-
vaizduotas su dviem ragais. Menininka
tikriausiai inspiravo lotyniskoji Biblijos
tradicija (Vulgata), kur hebrajiskasis
,karan” iSverstas kita jo reikSme —,ra-
guotas” (lot. cornutam).

Kerenas buvo svarbus kaip ritualinis
indas, kuri pranasai naudodavo patepi-
mo aliejui laikyti (I Sam 16, 13). 1 Ka-
raliy knygoje aprasytoje karaliaus Salia-
mono patepimo ceremonijoje kerenas ir
Sofaras minimi kartu: ,..kunigas Za-
dokas, paémes is Padangtés aliejaus ra-
ga [hebr. keren], patepé Saliamona. Pas-
kui jie paptté raga [hebr. Sofar], ir visi
zmoneés susuko: ,Tegyvuoja karalius
Saliamonas!” (1 Kar 1, 39). éioje eiluté-
je aiskiai sugretinamos abiejy ritualiniy
ragy — kereno, kaip indo patepimo alie-
jui laikyti, ir Sofaro, kaip signalinio mu-
zikos instrumento — funkcijos. Jdomi ke-
reno reik§mé pranaso Danieliaus rege-
jimuose: ¢ia avinu ir oZiy ragai simbo-
lizuoja pagoniy valdovy ir ju karalysciy
galybe, taigi neigiama jéga (Dan 7-8).
Treciajame pranasystés skyriuje (Dan 3,
5) kerenas su dar keliais, araméjiskai va-
dinamais ir kitose Biblijos knygose ne-
minimais instrumentais, minimas kara-
liaus Nebukadnezaro statulos garbinimo
ceremonijoje kaip muzikinis instrumen-
tas®: ,Sauklys garsiai paskelbé: , O tau-
tos ir gentys visy kalby, jums jsakyta,
kad, iSgirde balsa rago [aram. karna],
dados, lyros, citros, arfos, biigno ar bet
kokio kito instrumento, turite parpulti ir
pagarbinti aukso statula, kuriaq pastaté
karalius Nebukadnezaras” (Dan 3, 4-5).

JAUNUJU OPUSAI

Siam teksto fragmentui tikty prielaida,
kad kereno pavadinimas Zenklino nati-
ralius muzikinius ragus apskritai, taigi
ir tuos, kurie babilonieciy riimy orkest-
re buvo puciamieji instrumentai. Kita
galima prielaida, jog kerena kaip muzi-
kinio rago tipa babilonieciai perémeé is
judéjuy tremties metu ir pritaiké savo
apeigoms.

Muzikologas J. Braunas pateikia ki-
tokia versija: ,karna” Siose eilutése reis-
kia metalinj arba molinj trimitg, kurie
Danieliaus knygos uZraSymo metu bu-
vo placiai naudoti Naujojoje Babilono
karalystéje Sventinémis progomis®. To-
kia interpretacija, netgi remiantis atitin-
kamais archeologiniais duomenimis, né-
ra galutinai jtikinanti, kadangi etimolo-
giskai ,karna” itin giminingas hebrajis-
kajam kerenui, kuris buvo ne kas kita,
kaip nattiralus gyvulio ragas. Net ir Tar-
gumuose, araméjiskuose hebrajiskojo
Biblijos teksto vertimuose (I-III a. po
Kr.) rago pavadinimas verc¢iant nesupai-
niojamas su trimitu; to negalima pasa-
kyti apie Septuaginta (graikiskaji Tana-
cho vertima?). Taigi net ir gerokai ve-
lesniais laikais negu buvo uzrasyta Da-
nieliaus knyga, araméjy kalba ragas ne-
buvo tapatinamas su trimitu.

Griztant prie nemuzikiniy kereno
prasmiuy, iskeltas, iSaukstintas ragas yra
dziaugsmo, pergalés atributas, o paslép-
tas, t.y. nuleistas, ragas iSreiskia kancia,
pralaiméjima, tremtj. ,ISkeltas iSgelbéji-
mo ragas” randamas ir Naujajame Tes-
tamente, Luko evangelijoje uZzrasytoje
Zacharijo giesméje (1, 69), kurioje ryski
Senojo Testamento poetiniy teksty stilis-
tika. Apreiskimo Jonui knygoje aprasy-
ta keturiy Dangiskosios Jeruzalés auksi-
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nio aukuro ragy vaizdinj galéjo lemti
Sventyklos apeigos, kuriuose kerenas
buvo svarbus ritualinis objektas, auku-
ro puosmena. Taigi nors kereno kaip
muzikos instrumento statusas atsisklei-
dzia tik dviejuose Senojo Testamento
pasakojimuose, jo kaip dziaugsmo, per-
galés ir spindesio simbolika labai ryski
poetiniuose Sventojo Rasto tekstuose.

Ankstyvojoje Baznycioje instrumen-
tai nebuvo naudojami Dievo garbini-
mui, tikriausiai todél Naujajame Testa-
mente jiems skiriama nedaug démesio.
Ragas graiky romény kulttiroje nebuvo
paplites, tad Naujajame Testamente vie-
toj Senajame tokio reikSmingo Sofaro
dazZniausiai minimas trimitas (gr. salpin-
ge), kuris visoje Romos imperijoje buvo
naudojamas Sventovése ir kovose. NT
autoriai ypac plétoja eschatologine Sio
instrumento reiksme. Paskutiniojo teis-
mo jspiidis sustiprinamas Dievo ar an-
gelu puciamo trimito garsais (Mt 24, 31;
1 Tes 4, 16). Pirmajame ApreiSkimo
knygos skyriuje Jézaus Kristaus balsas
apibtidinamas kaip ,galingas balsas,
tarsi trimitas” (1, 10); cia ryski paralelé
su Dievo balso nusakymu I$éjimo kny-
goje, Dievui kalbant ,rago gausmu” ant
Sinajaus kalno (Is 19). 8 skyriuje septy-
niy angely trimitavimas simbolizuoja
Paskutinijj teisma. ST jom terua reikSmeé
NT isplétojama iki paskutinio, jspéja-
mojo Dievo S8auksmo Zmonijai, raginan-
¢io pasiruosti Paskutiniojo teismo die-
nai, kuri taip pat bus ,rago gausmo”
diena, tik jau nebe Sventiska, o jgavusi
riistybés atspalvi.

Laiske Zydams, primenant Dievo su-
sitikima su Moze ant Sinajaus kalno, $o-
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faras taip pat pakeiciamas trimitu (12,
19) - laisko autorius neskyré didelés
reiksmés originaliems hebrajy instru-
mentams. Mato evangelijoje minimas tri-
mitavimas gatvése ir sinagogose (6, 2), o
juk yra zinoma, kad sinagogose skambeé-
davo tik $ofaras. Si eiluté gali paskatin-
ti daryti prielaida, kad NT autoriai ga-
léjo turéti omenyje Sofara, tiesiog jo ir tri-
mito pavadinimy neskyré. Arba Sig ei-
lute deréty suprasti tik metaforiskai: ne-
va trimituoti reiskia girtis siekiant vieso
pripazinimo.

Pirmaisiais krikS¢ionybés amziais ir
ypac viduramziais, kai instrumenty sim-
bolika buvo itin iSplétota, ji nutolo nuo
pirminiu, judéjams aktualiy reikSmiy ir
praktiniu instrumenty funkciju, ju svar-
bos apeigose. Baznycios Tévai dél grai-
ky filosofijos jtakos veikiau transforma-
vo vieni kity iSsakytas mintis, negu ies-
kojo pirminiy instrumenty prasmiy ko-
mentuodami jau pacias Sventojo Rasto
interpretacijas, o ne autentiska teksta.
Skirtuma lémé ir tai, kad ankstyvojoje
Baznycioje instrumentai nebuvo naudo-
jami, taigi BaZnycios Tévu svarstymai
buvo kile ne i§ praktiniy poreikiu, o vei-
kiau i$ teoriniy apmastymuy atsizvel-
giant i graiky ir romény muzikoje nau-
dojamus Biblijoje minimuy instrumenty
atitikmenis. Sofaro tuose komentaruose
nebeliko; Baznycios Tévai dazniausiai
interpretuodavo trimito reik$mes.

Apibendrinant rago batj Sventajame
Raste galima pavadinti simboliniu gar-
siniu Zyduy tautos istorijos atspindziu.
Ragas savo pavidalu bei skambesiu sim-
bolizuoja atskaitos taska zyduy tautos is-
torijoje — protévio Abraomo bendryste



su Dievu. Sofaro gausmas ant Sinajaus
kalno — Auksciausiojo Zenklas, skam-
bantis kartu su DeSimcia Dievo jsaky-
muy, — itin reik§mingo Zyduy istorijos eta-
po pradzia: tuomet buvo suformuotas
kertinis judaizmo dvasinis kodeksas.
Galima teigti, kad Sofaras, kaip garsiné
jvykiy ant Sinajaus kalno atmintis, ju-
déjams tiesiogiai primindavo ir tebepri-
mena Desimt Dievo jsakymu. Ir paga-
liau Jericho miesto uzémimo istorija: iz-
raelitams uzkariaujant Pazadétosios Ze-
meés valdas, muzikiniams ragams, kaip
dvasiniams pergale lémusiems gink-
lams, skiriama ypatinga reiksmé. Sofa-
ras visame Sventajame Raste yra garsi-
nis Dievo veikimo, Jo teismo ir teisin-
gumo simbolis bei vienintelis i$ instru-
menty yra tiesiogiai prilyginamas Die-
vo balsui. Sis ragas tebéra vienintelis
budingas judéju instrumentas praéjus
beveik 2000 mety po Jeruzalés gventyk—
los sugriovimo.

Kereno ir jovelio, kaip muzikos in-
strumenty, simbolika neprilygsta to-
kioms iSplétotoms Sofaro prasméms. Ke-
renas Zenklino gyvulio raga apskritai,
turéjo ritualinio objekto funkcija, galéjo
simbolizuoti ir neigiamas jégas bei i8di-
duma, o kaip muzikinis ragas minimas
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Biblijoje tik du kartus. Antroji kereno

reikSmé — spindesys, Svytéjimas — rado

platy atgarsi poetiniuose Biblijos teks-
tuose, kuriuose simbolizuoja pergale,
oruma ir dziaugsma.

Tik dviejose Sventojo Rasto istorijose
(Is¢jimo ir Jozués knygose) minimas jo-
velis, kaip ir kerenas, pasizymi daugia-
reiksmiskumu: Zymi avino raga, jo
skambéjima, taip pat —jubiliejy. Dél jvai-
rialypés semantikos ir santfiraus pamineé-
jimo Biblijoje sudétinga nusakyti tikraja
jovelio muzikine charakteristika, taciau
galima prielaida, kad ,jubiliejinis” ragas
buvo Sofaro tipo instrumentas, naudotas
ypatingomis aplinkybémis.

Rago paminéjimo Sventajame Raste
aplinkybés atskleidzia jo simbolikos
daugiasluoksniskuma:
® ragas, turéjes signaline-komunikaci-

ne funkcija, tiek sakraliniame, tiek

pasaulietiniame kontekstuose isreis-
ké Zydy etninj tapatumag;

® ragas, kaip universalus gyvulio jégos
Zenklas, simbolizavo valdzia, stipry-
be, pergale, dziaugsma;

* ragas, bidamas Dievo balso, Jo vei-
kimo ir lemties neiSvengiamumo
Zenklu, turéjo didele reikSme ritualu
bei Svenciy metu.

skai¢iavimuy, 72 kartus. Tikriausiai J. Braunas
galéjo priskai¢iuoti ir tokias vietas, kur mini-
mas tiktai terua, t.y. rago-trimito garsas, bet ne
pats instrumentas.
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skliausteliuose pateikiami instrumenty pavadi-
nimai originalo kalba, kadangi vertime jie neat-
sispindi.

Su Siuo ZodZiu siejamas Kaino palikuonio Ju-
balo, muzikos instrumenty iSradéjo (Pr 4, 21),
vardas.

J. Koliados apibendrinimas, Muzykalnyje in-
strumenty v Bibliji, p. 48

Mano pazodinis vertimas (bei pabréZzimas) is:
Hebrew - English Tanach. Jewish Publication So-
ciety. — Philadelphia, 2003.

B. 1. Berman. Biblejskyje smysly. — Moskva,
1997, p. 174.

U. Cassuto. A commentary on the Book of Exo-
dus. — Jerusalem, 1983, p. 231-232

Mano pazodinis vertimas.

Ji Svenc¢iama septintaji ménesj (po Babilono
tremties Zinoma kaip Tisri), pagal mus — rug-
séji. Tisri buvo pirmasis ménuo pagal Babilo-
no kalendoriy, tad Zydai pirmaja Tisri diena
pavadino Ro$ Hasana — hebr. ,, mety galva”. Si
Sventé Zymi DeSimties Atgailos dieny pradzia
ruosiantis Jom Kipur (ISpirkimo) Dienai, kuri
Svenciama desimta septintojo ménesio diena.
Pagal senesnijj Zydy kalendoriy metai praside-
davo pavasarj Pesacho $vente — Nisano méne-
si, pagal mus — kova-balandj, zr. I§ 12, 2 (zr.
S. Bacchiocci. God'’s Festivals in Scripture and
History, V. 2: The Fall Festivals. — Michigan,
1996).

A. P. Bloch. The Biblical and Historical Bac-
kground of Jewish Customs and Ceremonies. —
New York, 1980, p. 21.

K. Burbulio parengtas Biblijos vertimas. Vil-
nius, 1996. Intarpas mano.
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,Ha” yra zZymimasis artikelis.

Apie kereng Zr. tolesniame tekste.

J. Koliada, p. 156.

Archeologija nepalaiko Pazadétosios Zemés uz-
émimo modelio tuo laikotarpiu, apie kurj kal-
ba Biblija. J. R. Bartlett. Archeology and Biblical
Interpretation. — London, 1997, p. 23.

A. Shiloah. Jewish Musical Traditions. — Detroit,
1992, p. 42.

Zr. www.aish.com/ holidays/The_High_Holi-
days/graphics/hh00_header_rosh_hashana.

J. Koliada, p. 56-57. Kaip teigia muzikologeé,
kerenas veikiausiai buvo maZesnis nei Sofaras
(apie 20 cm. ilgio) ir labiau iSlenktas.

K. Burbulio parengtas Biblijos vertimas. Lie-
tuvos Kataliky vyskupu konferencijos isleista-
me gventojo Rasto vertime (1998) si eiluté
skamba taip: ,UZsivilkau asuting ant odos, sé-
dziu ¢ia dulkése nugalétas”, o angliSkajame
Tanacho vertime (Jewish Publication Society,
2003) kerenas $ioje eilutéje prilyginamas ,Slo-
vei”
Slove dulkése”. Taigi, vertéjai skirtingais vaiz-
diniais iSreiskia ta pacig kereno simbolizuoja-
ma idéja.

Danieliaus 2, 4-7, 28 fragmentas buvo uZzrasy-
tas araméjiskai. Kiti instrumentai, iSvardinami
statulos garbinimo ceremonijoje kartu su kar-
na, yra masrokita, katros, sabcha, pesanterin, sum-
poneja.

J. Braun, p. 33.

Septuagintoje (apie 250 m. pr. Kr.) instrumen-
tu pavadinimai kelia painiava. Hebrajiski ra-
go pavadinimai — Sofaras, kerenas, jovelis — dau-
gelyje fragmenty pakeisti trimitu (gr. salpinge).

: ,apsivilkau asutine, ir palaidojau savo
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Virginija JAKIMENKO, humanitariniy moksly daktaré, docenté. Gimé 1956 m. Vilniuje. 1979 m. baigé filoso-
fijos studijas Maskvos M. Lomonosovo universitete. 1988 m. apgyné filosofijos daktaro disertacija. Dirbo
Vilniaus universiteto Kauno humanitarinio fakulteto prodekane, Filosofijos ir politologijos katedros vedéja.
Nuo 2000 m. — Mykolo Romerio universiteto Filosofijos katedros docenté. Moksliniy tyrimy sritys: socia-
liné filosofija, logika, mokslo metodologija.

El. pastas: jvirgini@takas.lt

Lina KLUSAITE, magistré. Gimé 1971 m. Kaune. Baigé Kauno aukstesniaja meno mokykla. Vytauto DidZiojo
universitete jgijo teologijos bakalauro laipsnj. 2005 m. VDU baigé teatrologijos studijas ir jgijo menotyros
magistro laipsnj. Nuo 2005 m. — VDU doktoranté.

El. pastas: lina.klusaite@delfi.lt

Bronislovas KUZMICKAS, habilituotas humanitariniy moksly daktaras, profesorius, Mykolo Romerio universiteto
Filosofijos katedros vedéjas. Gimé 1935 m. Prieny rajone. 1960 m. baigé Vilniaus universiteta, 1966 m. ap-
gyné filosofijos daktaro, 1984 m. — habilituoto daktaro disertacijas. Désté filosofija aukstosiose mokyklose,
dirbo mokslinj darba. Mokslinio darbo sritys: filosofijos istorija, katalikybés filosofija, etika. Parasé septynias
knygas, paskelbé apie 200 moksliniy, mokslo populiarinimo ir publicistiniy straipsniy.

El. pastas: Brkuzm@Irs.lt

Nijolé LOMANIENE, humanitariniy moksly daktaré, docenté. Gimé 1953 m. Palangoje. 1976 m. baigé Vil-
niaus universiteto Istorijos fakulteta, psichologijos specialybe, filosofijos specializacija. 1991 m. apgyné
humanitariniy moksly daktaro disertacija. Dirbo Aukstojo ir specialiojo vidurinio mokslo ministerijoje,
Vilniaus pedagoginiame universitete, nuo 1998 m. — Vilniaus universiteto Filosofijos fakulteto Filosofi-
jos istorijos ir logikos katedros docenté. Moksliniy interesy sritys: logikos filosofija, aktualios moralés
filosofijos problemos.

El. pastas: Nijole.Lomaniene@fsf.vu.lt

Ausra MALKEVICIUTE, magistré. Gimé 1971 m. Rokiskio rajone. 1995 m. Vilniaus universitete jgijo filosofijos
bakalauro, o 1997 m. VDU - filosofijos magistro laipsnj. Siuo metu dirba Mykolo Romerio universiteto
Filosofijos katedros lektore. Moksliniy tyrimy sritys: moralés filosofija, fenomenologija, hermeneutika.
Tel. + (370 5) 2714628

Asta MESKAUSKIENE, magistré. Gimé 1963 m. Ignalinoje. 1987 m. apgyné istorijos bakalauro, 2000 m. —
socialiniy moksly (etikos) magistro laipsnj. 2004 m. baigé edukologijos doktorantaros studijas Vilniaus pe-
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dagoginiame universitete. Dirbo Vilniaus S. Daukanto vidurinés mokyklos etikos mokytoja, VPU Etikos
katedros asistente. Nuo 2005 m. — VPU Etikos katedros lektoré, Pedagogikos ir psichologijos fakulteto
prodekané. Moksliniy tyrimy sritys: etikos teorija ir déstymo istorija, edukologijos metodologija.
El.pastas: astamesk@yahoo.com

Raimonda NORKUTE, magistré. Gimé 1981 m. Radviligkyje. 2003 m. Vytauto DidZiojo universitete jgijo me-
notyros bakalauro laipsnj. 2005 m. baigé magistrantiros studijy Kultaros vertybiy apsaugos programa (VDU,
Meny institutas). Magistro teziy tema: ,Siaulény Sv. Onos baznycios sakralinés dailés paveldo apskaita ir
jvertinimas”.
El. pastas: newraimonda@yahoo.com

Tomas PABEDINSKAS, magistras. Gimé 1980 m. Kaune. 2005 m. Vytauto DidZiojo universitete jgijo menoty-
ros magistro laipsnj. Siuo metu — VDU Meny instituto doktorantas. Tyringjimy sritis: atvaizdo reikimé so-
cialiniame ir kultariniame kontekste, jo santykis su regimaja tikrove; fotografijos teorija ir praktika.
El. pastas: t.pabedinskas@leidykla.vdu.lt

Valdas PRUSKUS, habilituotas socialiniy moksly daktaras. Gimé 1950 m. Vilniuje. Studijavo Vilniaus uni-
versitete, Lietuvos filosofijos, sociologijos ir teisés instituto aspirantiroje. 1985 m. apgyné filosofijos,
1997 m. — habilituoto socialiniy moksly daktaro disertacijas. Dirba Vilniaus Gedimino technikos univer-
siteto Filosofijos ir politologijos bei Vilniaus pedagoginio universiteto Socialiniy moksly katedry profeso-
riumi. Lietuviy kataliky mokslo akademijos narys, Tarptautinés konferencijos, globojamos Sventojo Sosto
,Verslo efektyvumas ir solidarumas: vertybiy konfliktas” dalyvis ir prelegentas (Italija, 1998). Moksliniy
interesy sritys: religijos, politikos, verslo etikos, tarpkultirinés komunikacijos ir $vietimo sociologija. Yra
paskelbes 6 monografijas ir per 130 moksliniy straipsniy.
Tel.: +370 5 2695677

Kamilé RUPEIKAITE, magistré. Gimé 1973 m. Kaune. 1999 m. baigé Lietuvos muzikos ir teatro akademija ir
jgijo muzikologijos magistro laipsnj. Nuo 1999 m. yra Lietuvos Muzikos ir teatro akademijos doktoranté.
Tyringjimy sritis — muzikos instrumenty prasmés Sventajame Raste. 1997 m. stazavosi Lundo universitete,
2004-2005 m. mokesi judaikos studijoms skirtame Paideia institute Stokholme.
El. pastas: kamile_r@yahoo.com; kamile@email.lt

Dalia Marija STANCIENE, humanitariniy moksly daktaré, docenté. Gimé 1948 m. Palangoje. 1971 m. baigée
Vilniaus universiteto Fizikos fakulteta, 1983 m. apgyné filosofijos daktaro disertacija. 1976-1988 m. dir-
bo Vilniaus universiteto Filosofijos katedroje vyr. déstytoja. Kulttros, filosofijos ir meno instituto vyresnioji
mokslo darbuotoja, VPU Etikos katedros docenté, ,Logos” Zzurnalo vyr. redaktoré, Tarptautinés Tomo Ak-
viniec¢io asociacijos (SITA) Lietuvos skyriaus direktoré. 1993 m. stazavosi Sv. Tomo Akviniecio kolegijoje
Los Andzele (JAV), 1999 m. — Sv. Tomo universitete Hiustone (JAV). 2001 m. gavo Prancizijos vyriausy-
bés stipendija ir stazavosi Poitiers universitete (Pranctzija).
El. pastas: logos@post.omnitel.net

Aivaras STEPUKONIS, humanitariniy moksly daktaras. Gimé 1972 m. Kaune. 1991 m. baigé Juozo Gruodzio
konservatorija. 1995 m. Stiubenvilio pranciskony universitete (JAV) baigé filosofijos ir teologijos bakalau-
ro studijas. Nuo 1995 m. filosofijos studijas tesé Tarptautinéje filosofijos akademijoje Lichtensteino kuni-
gaikitystéje, kur 1997 m. apgyné magistro laipsnj, 2005 — filosofijos daktaro disertacija. Siuo metu — Kul-
taros, filosofijos ir meno instituto mokslo darbuotojas.
El. pastas: astepukonis@centras.lt

Rima VALINCIUTE, doktoranté. Gimé 1977 m. Vilniuje. 1999 m. Vytauto DidZiojo universitete jgijo meny
bakalauro, 2001 m. — dailétyros magistro laipsnj. Nuo 2001 m. VDU Meny instituto doktoranté. Nuo
1999 m. dirba Kauno arkivyskupijos muziejuje. Moksliniy interesy sritys: Lietuvos senoji dailé, baznytiné
dailé, muziejininkysté.
Tel.: +(370 680) 81 751

Aldona VASILIAUSKIENE, humanitariniy moksly (istorija) daktaré. Gimé 1945 m. Anyki¢iy rajone. Nuo 1975 m.
dirba Vilniaus universitete vyr. mokslo darbuotoja. 1990 m. apgyné daktaro disertacija. Nuo 1992 m. LKMA
Istorijos moksly sekcijos pirmininké. Tyrinéja Katalikidkajj intelektualinj sajadj Lietuvoje ir Lietuviy kataliky
mokslo akademijos bei jos nariy veikla. Sia tematika paradé per 300 mokslo populiarinimo ir per 20 moks-
liniy straipsniy, 10 jvairios apimties knygy, yra dviejy bibliografijy autoré. Vadovauja 2000 m. susikarusiai
Lietuviy, ukrainieciy istoriky asociacijai.
Tel +(370 5) 265 1268

Juozas ZILIONIS, socialiniy moksly daktaras, docentas. Gimé 1949 m. Lazdijy rajone. 1971 m. baigé Vilniaus
pedagoginio instituto Lietuviy kalbos ir literatiros fakulteta. 1984 m. Sankt-Peterburgo A. Gerceno valsty-
biniame pedagoginiame institute apgyné daktaro disertacija. Nuo 1985 m. dirba Vilniaus pedagoginiame
universitete, Edukologijos katedroje. Nuo 1997 m. — Pedagogikos ir psichologijos fakulteto dekanas.
El. pastas: ppf.dekanatas@vpu.lt
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